O ENSINO DA
ANTROPOLOGIA
NO BRASIL

TEMAS PARA UMA DISCUSSAO






APRESENTACAO

Comparada com a disciplina que existia na década de 60, antes da criacdo dos primeiros cursos
de pds-graduagéo no pais, a Antropologia realizada no Brasil evidencia um desenvolvimento notavel. O
numero dos seus praticantes cresceu enormemente, as instituicdes de ensino e pesquisa se multiplicaram
em varios estados e regides, o mercado editorial registrou um movimento significativo de traducdes de
textos de antropélogos estrangeiros bem como de publicagdes de pesquisadores nacionais, grande parte
dessa produgdo sendo composta por teses e dissertagdes que resultavam diretamente da consolidacao dos
programas de pos-graduagao em Antropologia. Nesse interim foram realizadas pesquisas importantes para
o conhecimento de aspectos estratégicos da sociedade brasileira e para o desenvolvimento da prépria
teoria antropoldgica, constituindo-se alguns dialogos frutiferos com instituicdes e grupos de pesquisa
situados fora do Brasil ou no exterior da disciplina.

A ABA - a entidade mais antiga na area das ciéncias sociais no Brasil - vem promovendo nos tlitimos
anos (pares) reunides nacionais com uma presenca de 500 e 700 participantes (respectivamente em 1992
em Belo Horizonte e em 1994 em Niterdi), além de manter nos anos impares encontros regionais, também
bastante concorridos, que propiciam o florescimento de teméticas novas e articulac¢des interinstitucionais,
favorecendo inclusive um dialogo mais intenso com as necessidades da graduacao e as possibilidades do
mercado local.

Em que pese tais mostras de vitalidade, estamos muito longe de qualquer ufanismo, evidenciando
uma grande insatisfagéo com o estado atual do ensino e explicitando uma bateria de questdes que devem
serobjeto de nossas preocupagdes cotidianas. Como foi mostrado pelos autores desta coletanea, o sistema
universitario brasileiro estd em crise, comprometendo seriamente as atividades de pés-graduagdo. Os
salarios e as bolsas retrocederam nos Ultimos anos para patamares muito baixos, sendo isso apenas a
ponta de um conjunto de condigdes de trabalho muito desfavoraveis para professores e alunos nas
universidades brasileiras. As bibliotecas universitarias s&o deficientes e ndo ha uma adequada atualizacao
quanto a publicagé&o de novos titulos de livros e revistas em Antropologia e dominios conexos. Ainda s&o
muito incipientes os esforgos de insergdo dos pesquisadores brasileiros nas redes informatizadas de
intercambio cientifico e de atualizagéo bibliografica. A pequena destinagéo de verbas para a pesquisa
compromete a produtividade do sistema, cria dificuldades adicionais para trabalhos em tematicas onde se
exige uma longa permanéncia em campos distantes (como é freqlientemente o caso na etnologia),
circunscreve os objetos de investigagdo aos limites nacionais e ndo estimula os exercicios comparativos
com outras culturas.

Verifica-se também na titima década um redirecionamento das vocagées, ao nivel da graduacéo
verificando-se uma menor procura dos cursos de ciéncias sociais (especialmente quando comparada com
outros cursos na area de ciéncias humanas, como é o caso de Direito ou Comunicagéo). O que sem divida
tém consequéncias inquietantes para o ensino da Antropologia, pontos sobre os quais os textos desta
coletanea procuram refletir. Mas os sinais n&o s&o somente negativos, pois a pés-graduacdo em
Antropologia Social continua a ter uma alta procura por graduados com formagao profissional bastante
diversificada, propiciando o estabelecimento de tematicas e espagos interdisciplinares, bem como
contribuindo para o fortalecimento interno das especializagdes.

- Como cientistas que estudam processos sociais, 0 que mais nos aflige é a grave lacuna de
conhecimentos sistematizados sobre este complexo sistema. Sabemos pouco sobre o que ocorre fora das
instituicbes especificas em que atuamos, as pesquisas existentes s&o pouco divulgadas e os debates se
circunscrevem a foruns bem limitados. A auséncia de dados consolidados, interpretados e partilhados
alimenta a inexisténcia de um projeto mais consolidado para a area da Antropologia, o que nos coloca na
infrutifera e fatalista posicao genérica de mera sujei¢éo (ou de oposicéo) as politicas governamentais, sem
sermos propriamente capazes de definir para onde efetivamente queremos caminhar.

A intengdo da atual Diretoria da ABA é de tentar intervir neste contexto, promovendo debates,
divulgando pesquisas e opinides, permitindo a consolidagdo de pontos-de-vista e a articulacéo de idéias
e interesses em torno de projetos coletivos que possam ser vistos como representativos da consciéncia e
das aspiragbes dos praticantes da Antropologia em nosso pais. Para isso foi criado o GT-Ensino da
Antropologia, coordenado pela profa. Mariza Peirano (UNB), que teve como primeira atividade a organi-
zagao de uma mesa-redonda intitulada O Ensino das Ciéncias Sociais em questéo : o caso da Antropologia
no contexto da 182 Reunido da ANPOCS. Posteriormente estes papers foram revisados e modificados por
seus autores tendo em vista sua publicagéo conjunta, sendo solicitados comentarios escritos aos profs.
Mariza Correa (UNICAMP) e Pierre Sanchis (UFMG). A ordem de apresentagio dos trabalhos correspondeu
aquela da mesa-redonda acima citada, com excec¢ao do paper de Eduardo Viveiros de Castro (MN/UFRJ),
que esteve ausente do encontro da ANPOCS, mas cujo trabalho foi previamente enviado aos demais
participantes.

Colocando esse rico material para reflexdo em maos dos associados da. ABA, o nosso objetivo &
que o debate se amplie e internalize em cada unidade de ensino e/ou pesquisa em Antropologia,
aprofundando as formulages aqui elaboradas e criando meios para uma intervengéo mais eficiente sobre
as condicOes de nossa pratica.

Rio de Janeiro, 06 de margo de 1995.

Jodo Pacheco de Oliveira
Presidente da ABA
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SOBRE A ANTROPOLOGIA HOJE:
TE(I)MAS PARA DISCUSSAO

Eduardo Viveiros de Castro
Museu Nacional - UFRJ

As generaliza¢des (certamente abusivas) e pal-
pites (talvez infelizes) abaixo garatujados séo o fruto
exclusivo de uma imaginacédo delirante e um tanto
persecutdria; a correspondéncia improvavel com qual-
quer elemento da realidade deve ser atribuida a prover-
bial "mera coincidéncia". Como se apressa alias a
admitir, o autor pode bem estar entre os originais das
caricaturas que desenhou, e varias das carapugas aqui
distribuidas quica Ihe caibam a maravilha: de fe fabula
harratur...

Uma das caracteristicas distintivas de nossa dis-
ciplina sempre foi a capacidade de problematizar as
certezas teologico-filosoéficas. Foucault, hoje icone dos
Cultural Studies (os americanos conseguiram
transforma-lo em um culturalista...), registrava alias
essa dimensao de "contra-ciéncia humana" da antropo-
logia n’As Palavras & as Coisas. Com efeito, evoquem-
se ao acaso: Maine e sua cruzada anti-contratualista,
contra Rousseau e Bentham; a antropologia da religiao
vitoriana e o "descentramento" da teologia crist3;
Durkheim e a dupla critica do empirismo humeano e do
idealismo kantiano; Lévy-Bruhl buscando mapear o que
as categorias da raz&o pura haviam deixado escapar;
Malinowski investindo contra a pretensa racionalidade
econdmica universal, ou a suposta universalidade do
Edipo; Evans-Pritchard e Radcliffe-Brown demonstran-
do que existia sociedade politica fora do Estado; Lévi-
Strauss desmontando as razbdes dialéticas do
existencialismo e as certezas cartesianas da
fenomenologia... Esse poder corrosivo da antropolo-
gia, ou, se preferirmos, dos materiais que ela trouxe a
luz, n&o passou despercebido aos fildsofos: Wittgenstein
demoliu Frazer, mas em nome dos selvagens de Frazer;
Husserl trocou cartas com Lévy-Bruhl; a filosofia anali-
tica anglo-saxa até hoje tenta acertar suas contas com
os Azande; a filosofia francesa usou e abusou dos
Bororo e outros personagens exoticos trazidos a Paris
por Lévi-Strauss, sem esquecermos (mas alguém lem-
bra?) que a denuncia das grandes narrativas oferecida

pelo padroeiro do pos-modernismo (Lyotard) inspirou-
se em uma coletdnea de mitos dos Caxinaua.

Mas, se antes viamos os filésofos e antropdlogos
usarem a antropologia ou seus materiais como contro-
le do etnocentrismo filoséfico ocidental, hoje vemos a
filosofia e os fildsofos sendo usados pelos antropdlogos
contra a antropologia. Se antes Merleau-Ponty estuda-
va e celebrava Lévi-Strauss, hoje é-se fenomendlogo
contra Lévi-Strauss... Se antes as ontologias selva-
gens trazidas & luz pela antropologia permitiam-nos
concluir, aliviados, que os gregos (e portanto os ale-
maes) ndo tinham o monopdlio do Ser, hoje os antropo-
logos batem humildemente & porta da morada
heideggeriana, em busca de profundidades oraculares.
A licdo atual parece ser a seguinte: se queres ser
antropélogo, estuda filosofia, esquece a antropologia e
a etnografia, toda ela fundada em ilusbes veristas,
positivistas e "é claro" colonialistas.

O que aconteceu no caminho? A inversdo da
pecking-order critica esta associada a invasao das
hermenéuticas - vinganga da filosofia contra a antropo-
logia, facilitada pelo sentimento de autodetestagdo que
persegue desde algum tempo as antropologias metro-
politanas, em especial a anglo-saxa, e nesta sobretudo
a americana.

Um dos efeitos perversos do fenébmeno: como os
estudantes de antropologia (e a maioria dos antropoélo-
gos ja estabelecidos) ndo tém ou tiveram formacéo
filosofica sdlida, a quantidade de sandices per capita
tende a aumentar perigosamente, e o filosofismo orna-
mental (este neobacharelismo) pode se tornar uma
praga - admissiveltalvez nas escolas de comunicagéo,
em algumas seitas psicanaliticas ou nos suplementos
"cabeca” da imprensa, mas pouco apropriada a uma
profissao tdo cool como a antropologia... Isto ndo é s6
brasileiro: os colegas anglo-americanos também
eructam filosofemas a cada paperou seminario: e tome
Nelson Goodman, e Derrida, e Wittgenstein, e Nieztsche,
e Gadamer, e Rorty... (N.B.: Acho que a Genealogia da
Moral, por exemplo, deveria ser lida junto com o Ensaio
sobre o Dom; mas aquela n&o substitui este, nem temos
nos, para analisa-la, a obrigacdo de competéncia que
nos cabe no caso do texto de Mauss. E obviamente
muito louvavel que os antropo6logos procurem se ilustrar



na freqlientagdo dos grandes mestres; é-o menos que
eles se dediquem a ilustrar com exemplos exdticos as
doutrinas disponiveis no mercado, quando seus mate-
riais s4o na verdade uma excelente alternativa critica a
elas: a ndés cabe ler os filésofos com os olhos dos
selvagens, ndo o contrario.) De resto, foi assim a nossa
maneira (em nossos melhores momentos) que sempre
fizemos filosofia, talvez um pouco menos paroquial e
auto-referida que a propriamente dita: anthropology is
philosophy with the people in (T. Ingold).

Veja-se por outro lado a histéria... Enquanto os
historiadores aproveitaram-se sagaz e fartamente de
toda a riqueza metodolégica e generosidade tematica
da antropologia - sem deixar de serem historiadores -
, 0s antropélogos procuramos desesperadamente virar
historiadores (mas nds também sempre o fomos, por
gue a ansiedade)? - deixando de ser antropélogos.....
Primeiro, como se tivéssemos acreditado no veredito
hegeliano que negava a béngao do Espirito aos "povos
sem histdria", apressamo-nos a demonstrar que estes
povos "tém histdria" sim senhor (logo, sdo humanos...)
grande coisa, é o caso de se dizer. Segundo, enquanto
a velha antropologia recusava o fetiche da histéria (ja
por desconfiar da tal histéria conjetural dos
evolucionistas, ja por reconhecer que a razao historica
é tao "simbolica" como a razdo mitoldgica), os novos
antropologos nédo sé voltam a abragar este
ocidentalissimo mito com renovado entusiasmo, como
- segunda volta do parafuso - andam muito perto de
reduzir a antropologia a uma historia da antropologia.

Seja falta de pesquisa de campo - é mais cémo-
do, mais seguro, e sobretudo politicamente muito mais
correto castigar os pecados colonialistas de nossos
maiores que ir parar em um lugar onde corremos o risco
de ser classificados e tratados como eles o sdo por nos
-, sejaaceitacao de umabsurdo apartheidcognitivo que
termina por admitir como Unico objeto legitimo dos
antropélogos a prépria antropologia (variante do esque-
ma: mulher s6 pode ser estudada por mulher, preto por
preto, indio por indio, gay por gay, etc.), o problema
parece ser esse: o relativismo (ou o historicismo, o que
vem a ser a mesma coisa), interpretado como limite
para o conhecimento em lugar de como estimulo a este,
redunda em acreditar que podemos obter um no fundo
almejado conhecimento objetivo quando nos voltamos
sobre ndés mesmos. O relativismo s6 ndo duvida de si
mesmo... ninguém mais cartesiano que os textualistas...
ninguém mais autoral que 0s que aborrecem a "autori-
dade etnografica"..... € quao pouco senso de humor
demonstram nossos pontificantes criticos culturais, sem-
pre prontos a assumirem uma antipatica atitude holier
than thou... (Emtroca, como apreciam a jronia "palavra
recorrente em seus escritos" ; justamente aironia, tropo
narcisista por exceléncia...).

O relativismo, atitude originalmente de inquieta-
¢do, vem sendo administrado nos cursos de antropolo-
gia como tranqdilizante epistemoldgico, uma espécie
de lexotan argumentativo que dispensa os pacientes de
fazer qualquer indagacéo séria sobre as condi¢des da
sociabilidade, do simbolismo, da magia, do ritual, do

parentesco... A etnografia, que sé tem sentido pleno
enquanto propiciadora da matéria-prima para uma re-
flexdo que vise 0 humano em sua generalidade, é hoje
concebida como mero exercicio virtuoso de parafrase
do que os "outros" disseram ao antropélogo - virou um
ramo da ventriloquia. A etnografia como autismo
cosmologico... Isto quando nao é uma daquelas pirue-
tas "reflexivas" cujo objetivo é mostrar como é esperto
o etnégrafo, que ndo se deixa iludir por fantasias
objetivistas. E isto quando se faz etnografia e néo
critica literaria das etnografias alheias.

Variante e corolario: se antes os "nativos" eram
considerados representar falsamente a verdadeira na-
tureza de sua sociedade (afinal, eram animistas), en-
guanto o "observador", armado da Teoria e do Método,
era capaz de enxergar através dos véus espessos da
ideologia, hoje o péndulo bateu no extremo oposto: sé
o discurso antropoldgico é dotado dos pontos cegos e
das lentes deformantes do interesse e da ma conscién-
cia; aos "nativos" se atribui uma ciéncia infusa capaz de
Ihes tornar as condigdes sociais de existéncia prodigio-
samente transparentes. E preciso equilibrar um pouco
esta paisagem; se a posicao anterior era intoleravel por
sua burrice cientificista, a atual transborda de ingenui-
dade beata, quando nao se trata de simples leseira
mental.

Para quem se formou na época e no contexto
galo-estruturalista, a descoberta recente dos antropé-
logos americanos de que toda etnografia é texto, toda
ciéncia construcdo social, toda referéncia ao "real"
parte de um dispositivo retérico, toda verdade fungéo e
produto de um determinado regime sociopolitico de
enunciagao - tudo isso soa um tanto o6bvio. As
"desconstrucdes” de Malinowski, Evans-Pritchard e ou-
tros ancestrais pelos (jAndo tao jovens) enfants terribles
da disciplina recordam a descoberta, por uma crianga,
que Papai Noel ndo existe, e que seus pais estavam
mentindo - e que portanto ndo vale mais a pena come-
morar o Natal, "é tudo mentira" etc. Mas a verdadeira
maturidade chega quando se conclui que é preciso
comemorar o Natal precisamente porque Papai Noel
néo existe...

Sobre o abandono da analise de propriedades
objetivas - isto é, de propriedades do objeto que estuda-
mos , em nome de uma focalizag@o nas caracteristicas
“textuais" dos discursos que constréem estes objetos:
nada a objetar sobre a necessidade evidente de subme-
termos o discurso antropologico a critica: antropolégi-
ca, estilistica, politica, histérica, culinaria etc. Mas,
como sempre acontece na "cultura americana", o pes-
soal 1a exagera, transformando cautelas em obses-
soes, e estas em lucrativas especialidades. (Notar: o
hipercriticismo desconstrucionista vindo a calhar para
uma epistemologia puritana, a reflexividade transfor-
mada em exame de consciéncia, a desconfianga pos-
moderna perante todo "sistema" virada em alibi para




uma relagdo imediata e individualizada entre o autor e
as divindades do discurso.) Isso no Brasil fica ainda
mais ridiculo. O mesmo se diga em relagdo ao self-
hatreddos metropolitanos; como faremos para importa-
lo sem perder a classe? Afinal, seremos sadicos (dando
aos donos da bola o que eles desejam ouvir, isto &,
acusagbes) ou masoquistas (impondo-nos as
autoflagelagdes do "primeiro mundo")? A escolher...

O desfavor presente da nocéo de sociedade no
campo antropoldgico € um mau sinal dos rumos da
disciplina. A sinonimizacdo de "antropologia" e "cultu-
ra" temlevado a um tipo de discurso "fofo" que nos torna
presas faceis de invasbes por parte de disciplinas ou
escolas que desmontam facilmente os frageis andai-
mes de nosso edificio conceitual: sejam, por exemplo,
as tendéncias cognitivistas, a inscrever isso que cha-
mamos cultura em dispositivos mentais inatos; sejam,
outro exemplo, as tendéncias biologistas, a oferecer
alternativas cada vez mais sistematicas aos nossos
devaneios sobre ainfinita variedade das culturas huma-
nas; isso para néo falar das filipicas rigoristas & /a F.
Wanderley. A faléncia de um discurso antropologico
articulado sobre a sociedade (ou "socialidade" como &
agora mais chique dizer) € uma perda grave; a redugdo
do social ao cultural, isto é, a redugéo das propriedades
objetivas da vida em sociedade a manifestagées de um
élan espiritual chamado cultura pode desembocar no
puro e simples misticismo, ou entéo, terminar deixando
aberta a porta para aquelas leituras que reduzem os
fenébmenos sociais a psicologia (e dali & neurologia) ou
a etologia (e dali a genética). Em poucas palavras: os
universais foram arrebatados por outras disciplinas,
ficamos s6 com a metade relativista da sintese antropo-
l6gica mas ela sozinha ndo funciona. Nao custalembrar
que sem natureza {(humana inclusive e sobretudo) ndo
ha cultura. (Por que Lévi-Strauss foi o dltimo "grande"
antropologo: porque seu sistema teérico misturava pre-
cariamas sugestivamente uma preocupagéo nomotética
com 0s universais, uma retorica "construtivista" e uma
atencgéo "idiogréafica" ao concreto. Desde entéo, a mis-
tura explodiu: de um lado, as ciéncias cognitivas ou as
novas antropologias bioldgicas ficaram com os univer-
sais; de outro, os antropélogos ficaram com etnografias
falando sozinhas, e logo em seguida nao falando mais
nada, eles e elas, sen&o sobre a prépria antropologia).

A reinstauracao da Grande Partilha entre Ciénci-
as da Natureza e Ciéncias do Espirito, com a inscrigéo
da antropologia no exército do Espirito, & um evento
constrangedor. Enquanto tal partilha vem sendo siste-
maticamente minada do lado dos discursos naturalistas
(fisica, biologia) - a grande quantidade de novas ques-
tdes e métodos destas disciplinas que falam diretamen-
te a preocupacdes classicas das ciéncias sociais conti-
nua largamente ignorada pelos antropélogos locais
(isto quando eles ndo aventuram bobagens sobre a

teoria da relatividade ou, horresco referens, a mecéanica
quantica) - , nés parecemos muito satisfeitos em cele-
brar a aura inefavel do humano-cultural e sua
transcendéncia do mundo frio e mudo da matéria.
Tenha-se ao menos a coragem de assumir que esta é
uma atitude profundamente religiosa, onde ressurge o
antropocentrismo espiritualista mais classico da filoso-
fia ocidental. Talvez tudo tenha (re)comecado com
aquela conversa do Simbdlico como singularizador
absoluto do Humano....

Um problema, ou sintoma, que marca o destino
atual do conceito de sociedade & o da caréncia de
imagens-guia, ou de um modelo-mestre analdgico para
pensar este conceito. Se a idade classica teve a meta-
foratecnoldgica do maquinismo como grande analogon,
o lluminismo a metéfora juridica do contrato e aquela
econémica do mercado, o século XIX romantico a
imagem biologica do organismo, e o século XX estrutu-
ralista a metafora da linguagem (primeiro como "cédi-
go", em seguida como "texto", depois como "agéo
comunicativa® etc.), o que nos serve hoje de analogon?
Talvez nada. H4 uma dispersdo ou estiolamento das
metaforas, assim como (¢ o mesmo fendémeno) enfra-
quecem-se as conexdes privilegiadas que as ciéncias
sociais tiveram com outros saberes: mecéanica no sécu-
lo xvii, direito e economia nos séculos XVIll e XIX,
biologia e termodinamica no século XIX, linguistica no
século XX. Hoje a antropologia perdeu seus ideais de
Ego cientificos - talvez por isso busque a historia e a
filosofia, mas sem ali achar um modelo ou imagem-guia
para o conceito de sociedade.

v

Um certo afunilamento teérico na antropologia
brasileira, nos Ultimos anos. Ha uma tendéncia a se
substituir a ampla pauta de opgées que antes se estu-
dava - marxismo, estruturalismo, estrutural-funciona-
lismo, culturalismo, etnociéncia - por uma dieta
hermenéutica e/ou hipercriticista que vem sendo vendi-
da como se hegemdnica no planeta. Mas néo é bem
assim: ha muitas outras antropologias acontecendo...
Por aqui s6 se vé um tanto de celebragdes deslumbra-
das da historicidade, outro tanto de histéria da antropo-
logia, uma pitada de "sistema mundial’, quantidades
industriais de interpretativismo, e ndo se vai muito mais
longe.

A aceitacdo pratica da dicotomia
Naturwissenschaften/Geistwissenschaften tem levado
0 ensino da antropologia nacional a desprezar setores
inteiros das ciéncias humanas contemporaneas, e pra-
ticamente tudo das ciéncias exatas e naturais. A crise
da sociologia, afundada em sua propria falta de interes-
se, sO0 fez a antropologia tornar-se mais e mais
introspectiva, barrando todas as pontes com a ciéncia
irma. As pontes com a linguistica (depois de Chomsky
e dos defensores da "modularidade da mente", que



recusam a transposicdo de descobertas no plano da
linguagem para outros dominios da cultura, a vanguar-
da linguistica diminuiu drasticamente seu dialogo com
a antropologia) foram igualmente cortadas. As pontes
com a biologia, a matematica, a "cibernética", a teoria
dos sistemas, com 0s avan¢os contemporéneos na
area das ciéncias da complexidade, a teoria da inteli-
géncia artificial, a nova psicologia cognitiva - todas elas
também se mostram infranqueaveis, ou estreitissimas,
pelo menos "aqui no Brasil".

Esqueceram-se algumas questbes centrais da
disciplina. O relativismo tornou-se desculpa para se
evitar, por politica e epistemologicamente incorreta,
qualquer indagagao tendo por horizonte os "universais”
humanos. Despacha-se a sociobiologia pela leitura
reconfortante do livreto de Sahlins - esquece-se queela
continua proliferando, alias apresentada nas revistas
estilo Scientific Americancomo se fosse a "antropologia
cientifica", e havendo quem acredite nisso (ndo é o meu
caso). Os paradigmas neo-evolucionistas, que se de-
senvolvem com vigor renovado, sao desprezados por
aqui: "evolugao" é palavrdo em nosso dialeto do
antropologués. As ciéncias cognitivas sao ignoradas
em nossos curriculos académicos, o que pode contri-
buir, entre outras coisas, para que acabe se difundindo
entre os mais inquietos a idéia muito ingénua de que
elas resolvem tudo. Sahlins, Geertz, Dumont foram
reduzidos entre nés ao papel de fornecedores de alibis
para a preguica intelectual, enquanto Marcus, Fischer,
Clifford, Rabinow & cia. (autores - alguns deles - com
seus méritos) funcionam como porteiros de uma espé-
cie de Country Club pos-modernista frequientado por
esnobes auto-satisfeitos.

\'}

Ensinar os classicos nao basta. Ensina-los,
construidos ou descontruidos, ja é muito; mas néo
basta. E preciso atualizar o paradigma dos "classicos".
O que se |é hoje de contemporaneo, sobre outras
regioes domundo? O brilhante Sahlins sobre a Polinésia
parece ser quase tudo, mais algo sobre os balineses
geertzianos, talvez um tanto do Marrocos de Rabinow e
Crapazano (ou melhor: Rabinow e Crapanzano no
Marrocos), os llongot dos Rosaldo... Ndo se iéem
etnografias recentes. Quem ja topou com autores como
M. Strathern, R. Wagner (suas etnografias sobre os
Daribi, ndo suas lucubragdes sobre a Cultura), R. Kelly,
S. Harrison, G. Schrempp? A Nova Guiné e adjacéncias
tém mais coisas interessantes além do Naven... (alias,
quantos alunos da pés leram o Naven?) Por que se
considera que a etnografia afficana parou em Evans-
Pritchard, Fortes (autor injustamente desvalorizado) e
Turner? De fato, ela n&o brilhou demais desde entéo;
mesmo assim...

Em geral: quantas monografias etnograficas pu-
blicadas depois de, digamos, 1975, foram incorporadas

ao curriculo basico da pés-graduagéo (nem se fale na
graduacéo, pois precisariam estar traduzidas)? Nao se
pode ficar eternamente s6 com os Argonautas, Nuer,
Naven, Political Systems of Highland Burma... Mas é s
isso que os alunos léem, porque é so isso que 0s
professores leram, quando leram. Juiga-se a antropolo-
gia de povos ndo-ocidentais, hoje, como se ela se
resumisse a tal repertorio textual, e tivesse mais ou
menos acabado por ali.

Em um ou outro departamento, encontra-se mes-
mo quem fuja das etnografias sobre "indios" e asseme-
thados como se de um passado disciplinar humilhante
eirrelevante, capaz de atravancar a marcha da antropo-
logia em direcéo ao paraiso teérico. Variante desta
vergonha das origens: achar que indios e congéneres
s6 se mostram "interessantes" quando atolados até o
pescoco no pantanal da "globalizagéo"; melhor ainda
guando suadiferenca se resolve em uma pura etnicidade
diacritica e "dialégica" ou seja: um indio nu e pintado de
urucum, se néo for metafora, ndo presta. Outra varian-
te: achar que indio s6 é bom quando serve para iluminar
"nossas" (i.e. daqueles com quem nos identificamos, os
metropolitanos) "representag¢des do Outro"; isto proce-
de da convicgdo de que a antropologia, inevitavel e
pecaminosamente "orientalista" e "primitivista", n&o
passa de um teatro perverso onde o "Outro” & sempre
“(mal) representado" segundo os interesses sordidos
do Ocidente. De tanto ver no Outro sempre o Mesmo de
dizer que sob a mascara do Outro somos "nds" quem
esta olhando para nés mesmos , o0 passo é curto para ir
direto ao assunto que "nos" interessa, a saber: nds
mesmos. (E ai, gragas a Deus, poderemos finalmente
fazer campo sem culpa em nossas bibliotecas, ou no
maximo dar um pulinho na "periferia" de Sao Paulo ou
do Rio). Pessoalmente, estou mais interessado em
saber como os Qutros "representam” os seus Outros
gue em saber como nds o fazemos; afinal, os Outros
sAo outros porque tém outros Outros que nos (nés, por
exemplo).

NA&o sei se isto se deve ao fato de que a geragéo
mais nova de professores de antropologia ndo mais fez
seu doutorado no exterior, estando assim pouco famili-
arizada com a produgao etnogréfica recente. Os antro-
podlogos que iam estudar em Harvard ou Oxford esbar-
ravam em etnégrafos da Melanésia, da India e da Africa,
e liam o que se estava publicando sobre estas regides.
Com a vitoria do processo de substituicdo de importa-
¢Oes académicas (que tem alids muito em seu favor
para ser dito), parece gue nosso curriculum "exético”
parou naquilo que os professores da geracdo imediata-
mente anterior trouxeram, na década de 70. E assim
ficamos, em termos de atualizagao cientifica, apenas
com aquela pacotilha pds-modernosa encontravel nos
free-shops da academia.

Nos cursos de parentesco, por exemplo, ja se
conseguiu ir adiante de Needham e Leach, que eram a
vanguarda tedrica & época em que nossos professores
formavam a atual geragao de professores - ir adiante,
acrescento, sem ser até obeco sem saida de Schneider,
cujo A Critique of the Study of Kinship & um excelente




livro para convencer os estudantes de que eles nao
precisam estudar parentesco, pois este objeto "ndo
existe"? Recordo-me de uma frase de Maybury-Lewis,
brandida com entusiasmo juvenil em um de seus artigos
sobre "sistemas prescritivos de casamento”: "se um
antropdlogo estiver cansado destes temas [alianca
patrilateral etc.], entdo ele esta cansado da antropolo-
giasocial"... Se isto é verdade, entdo tem um bocado de
gente cansada da antropologia social, a comecar pelo
autor da frase. Em que cursos de Organizacéo Social &
Parentesco se léem livros como o de F. Héritier ou o de
T. Trautmann, por exemplo (que remontam ja a treze
anos)? Que departamentos de antropologia, alias, ddo
cursos de Organizagao Social & Parentesco? Mito &
Historia, Etnicidade & Cultura, Etnoestética, Género
isso é mais facil de encontrar...

Antrop6logos estimulantes como M. Strathern, T.
Ingold, C. Gregory, A. Gell, A. Giddens (bem, este é
sociologo, e antropdlogos néo 1éem mais sociélogos)
séo apresentados aos alunos? Estes nomes séo todos
de ingleses; mas nossa antropologia (e até certo ponto
ainglesa ela propria) se americanizou demais... Quanto
aos franceses, se excetuarmos uma influéncia estavel
de Bourdieu, e a remanéncia do estruturalismo no caso
de alguns dinossauros como o presente autor (que
preferiria entretanto se ver como pés-pés-estruturalis-
ta), ha a recente voga de Bruno Latour - que periga de
ser transformado em uma espécie de Althusser pos-
moderno -, e pouco mais. Sperber, talvez - lido para ser
malhado, pois é "anti-relativista". Mas Sperber ja é
quase historia; ha muitos outros novos e desconheci-
dos (simplesmente porque o que fazem ndo encaixa em
nossa pauta de importados).

Vi

Trocando em mitdos: os curriculos de antropo-
logia (e falo da pés-graduacdo) estdo defasados,
afunilados, e desinformados.

A crise de mercado das ciéncias sociais tem se
traduzido em uma procura cada vez menor e cada vez
pior de alunos. Os cursos de pos-graduagéo tém sido
obrigados a realizar reciclagens e suprir deficiéncias da
graduacdo que estdo emperrando o sistema. A forma-
¢éo trazida da graduagéo é cada vez mais fraca. Uma
salda, talvez: estabelecer uma graduacéo especifica
em antropologia, mais amarrada a seu desdobramento
em uma pos-graduagéo, e desvinculada de suas cone-
x0es institucionais com a sociologia e a ciéncia politica.
Nao porque ache que antropéiogo ndo tem que saber
sociologia etc. Ao contrario: é precisamente porque
eles néo estao aprendendo sociologia (e o resto) nestes
cursos - porque sio fracos, e porque 0s cursos sao
fracos - que é preciso ensinar sociologia (e antropolo-
gia) para eles. (Em breve precisaremos voltar a prestar
atengéo na sociologia, que comeca a sair do marasmo
e - tendo alids incorporado varios maneirismos da

antropologia cultural - a explorar novas possibilidades).

Uma graduagéo especifica de antropologia é
sobretudo uma decisdo "mercadolégica" - melho-
rar a qualidade do alunato de ciéncias sociais, abrir
as portas para gente que esta indo para outros
cursos, estabelecer uma relagdo mais profissional
com disciplinas que, para mal ou para bem, torna-
ram-se interlocutoras privilegiadas da antropolo-
gia histéria e filosofia, por exemplo.

Uma graduag&o prépria permitiria ainda que se
lesse, desde os primeiros anos de universidade, uma
bela porgéo dos "classicos”, liberando a pés- para o
avango sobre as fatias mais contemporaneas da antro-
pologia (e para releituras um pouco mais aprofundadas
dos ancestrais).

E preciso também maior atenco dos cursos de
antropologia para com ciéncias universalistas como a
psicologia cognitiva, a biologia e a ecologia humanas, a
lingliistica, os saberes da complexidade etc. O contato
comoque se estafazendo nessas areas é fundamental;
sem ele, a antropologia pode virar uma espécie de
psicanalise: um saber cada vez mais egocéntrico, dog-
matico e esotérico, e cada vez mais sem audiéncia fora
de um circulo de sectarios lobotomizados. Ou o que é
igualmente ruim, podemos acabar acreditando, por té-
los assimilado de orelhada, que nestes novos desenvol-
vimentos extra-antropolégicos esconde-se a solugéo
de todos os problemas: e entdo se vera (talvez vejamos)
uma geragéao de aplicadores deslumbrados de modelos
biolégicos ou psicoldgicos, colhidos atabalhoadamente
das ciéncias vizinhas. E assim a bobeira relativista e
culturalista pode se ver sucedida por uma nova estupi-
dez naturalista e reducionista, que sera certamente
muito mais perigosa.

A antropologia esta saindo de moda - felizmente.
Ela ndo é mais a ciéncia social alternativa para esquer-
distas esclarecidos. Agora todo mundo, inclusive a
direita, ja descobriu que "o marxismo acabou" (boa hora
de revisita-lo...); ninguém precisa mais se refugiar na
antropologia como disciplina capaz de dar acesso a um
discurso menos careta sobre a vida social. Mas sabe-
mos o que fazer com essa mudanga?

Rio de Janeiro, 16 de dezembro de 1994
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FORMACAO E ENSINO NA
ANTROPOLOGIA SOCIAL: OS DILEMAS DA
UNIVERSALIZACAO ROMANTICA.

Luiz Fernando D. Duarte
(PPGAS/Museu Nacional/UFRJ)

1. A formidavel empresa do "conhecimento
cientifico” no Ocidente moderno é um de seus mais
intrinsecos componentes. A organizagdo de uma ma-
quina altamente racionalizada (em seus meios e méto-
dos) de producao de "verdade" sobre o universo, de
extensdo aos mais recénditos desvaos da realidade do
pressuposto de ordem e razdo que subjaz a sua ideolo-
gia central € uma das garantias institucionais perma-
nentes da sustenta¢do de sua cosmologia.

Como se sabe, porém, desde o inicio, ela convi-
veu com graves resisténcias e contraposi¢oes, associ-
adas regularmente, apenas, ao efeito de permanéncia
das antigas ideologias totalizantes. Quer se tratasse de
anatemas pontuais em nome da sacralidade ou da
ética, quer se tratasse de refutagbes sistematicas e
filosoficamente argumentadas, bastava associa-las a
nostalgia religiosa e supersticiosa para desqualificar
seu potencial desafiador.

A primeira organizacgéao sistematica de oposicao
nao-religiosa levantada contra o que entéao se resumia
sob a pecha de materialismo (acrescentado ou néo de
qualificativos como "linear","mecanico", etc.) foi a
Naturphilosophie alema da passagem dos séculos
XVl e XIX'. O exemplo das teorias das cores e da
morfogénese botanica propostas por Goethe em oposi-
¢do a fisica newtoniana e a fisiologia iluminista vinham
questionar fundamentalmente a perda das proprieda-
des sensiveis dos objetos submetidos a redugéo "mate-
rialista" e a incapacidade de apreendé-los em sua
totalidade significativa, ou seja, em sua ‘"estrutura"
(Urform, Gestalt, etc.).

O que se chamou de "vitalismo" nesse periodo
ndo era sendo a dimensdo mais abrangente desse
protesto: a afirmacéo dairredutibilidade dos fenémenos
da vida a explicagao "mecanica" pela matéria. As unida-
des vitais dotadas de um impulso imanente para a auto-
realizacdo (Trieb) eram a base ontoldgica desse siste-
ma. A oposicdo entre Forma e Vida reduplicava assim

“E preciso} reconhecer ai {na Antropologia} a tensdo
entre o iluminismo no qual a disciplina foi fundada e o ro-
mantismo alemdao, onde foi se inspirar"

(Peirano: 1991: 45)

essa outra, quase tao explicita, entre Parte e Todo -
formando, ambas, a espinha dorsal da longa e influente
carreira do Romantismo (em sua mais lata e filosofica
acepcao).

A "ciéncia roméntica" ndo aspirava porém a um
mero retorno ao Todo tradicional, religioso; aspirava,
isto sim, a contribuir para o melhor avanco da "ciéncia”,
temperando o universalismo com a énfase metddica e
sistematica na singularidade/totalidade ontolégica e na
inseparabilidade entre determinagéo do objeto e consi-
deracgdo do sujeito (enquanto "relagdo” fundante). O
movimento assim inicialmente configurado foi sobretu-
do um fenémeno alemao, embora suainfluéncia paraca
do Reno viesse a ser permanente e fundamental. Foi
ainda na Alemanha, nos meios que desenvolviam a
mais avancada ciéncia biologica experimental, cada
vez mais "materialista” em seus métodos e sempre algo
"vitalista" em seus horizontes de inquietacéo, que se
propos - bem a meados do século XIX - adistingdo entre
as Naturwissenschaften (ciéncias da natureza) e as
Geisteswissenschaften (ciéncias "do espirito", morais
ou mentais), que tdo importante viria a ser para o
destino das ciéncias humanas 2. Essa distingao repre-
sentava até um certo ponto a rentincia das expectativas
romanticas em relagcdo as ciéncias naturais e o seu
refugio nas ciéncias morais, a que se passava a atribuir
descontinuidade gnoseolodgica face as primeiras, ape-
sar de sua postulada continuidade ontolégica®.

V. sobretudo Gusdorf: 1974 e Gusdorf: 1982

2 /. Gadamer: 1975: 15, sobre o papel de Helmholtz, precedendo
Dilthey nessa defini¢cao

3 Essa divisdo nao foi sempre perfeitamente estanque no campo
alemdo. A psicologia de W. Wundt, por exemplo, procurava se
construir a cavaleiro dos dois dominios, antes problematizando-os do
que obedecendo-ihes. Ver Duarte & Venancio: 1994



Concomitantemente com a afirmacéo dessa re-
presentacdo holista ou entranhada (embedded) dos
saberes modernos, desenvolvia-se também uma teoria
da construgéo dos sujeitos, que, embora inseparavel
dos horizontes maiores do individualismo, infletia ou
"qualificava" fortemente a representacdo dos sujeitos
livres e iguais. A ideologia do Bildung (formacéo)
enfatizava a capacidade de auto-desenvolvimento dos
sujeitos, com a ampliagéo de seus horizontes interiores
e o cumprimento de uma espécie de finalismo enddgeno,
ou auto-teleologia #, inseparavel das formulas vitalistas.
A representacado do "artista" produtor de obras de arte
singulares que revelam progressivamente a singulari-
dade do proprio produtor... como "obra de arte" acres-
centa a velha teoria do génio criador uma autonomia
radical, que se estendera completamente a identidade
dos filosofos e pensadores e em parte a representagao
dos "cientistas”, naturais ou sociais °.

O mesmo processo de afirmacgao da singularida-
de expresso no ideal da ciéncia romantica (e sucessiva-
mente nas Geisteswissenschaften) e no modelo do
sujeito gebildete , ensejou a transposi¢ao para o univer-
so dos entes morais ou sociais da qualificacdo de
singularidade auto-significativa que se referia original-
mente a Natureza ou ao Cosmos. A determinacdo de
entes coletivos dotados de autonomia ontolégica, como
as NacOes, Sociedades e Culturas, é o elemento final de
um projeto de conhecimento abrangente que se opds
termo a termo a linha central do universalismo
racionalista que associamos hoje sobretudo ao
lluminismo, mas que recua na verdade longamente as
sucessivas reapropria¢des ocidentais da cosmoviséao
aristotélica.

Ao privilégio da l6gica analitica (e da compreen-
sdo do todo pela justaposicdo das partes) e da
dissociac@o entre o processo de conhecimento e as
caracteristicas do sujeito da operagéo, que foram as
bases da empresa "cientifica" central do Ocidente,
antepuseram-se assim ao longo do séc. XIX os
contrapontos sintéticos (ou holistas) do que se pode
resumir como a tradigdo romantica. O que chamamos
hoje de ‘“ciéncias sociais" nasce exclusivamente da
tensdo e interlocucao entre essas duas linhas de busca.

Seja um Marx engendrado pela imbricagéo entre
empirismo econdmico e dialética hegeliana, seja um
Durkheim egressoda integragéo entre método positivista
e organicismo romantico (via Claude Bernard e W.
Wundt), seja um Weber individualista na micro-interpre-
tacdo da praxis econdbmica e holista na percep¢éo
verstehende das grandes unidades culturais de
racionalidade - ja o testemunho dos pais fundadores
reitera a inarredabilidade do mandamento: ndo é possi-
vel fugir a manutencéo da tensao entre as duas linhas,
sem que se perca a qualidade de "ciéncia social".

A Antropologia Social, talvez mais explicita-
mente que suas irmas, espelha claramente em sua
histéria tal ditame. A influéncia roméantica ou neo-ro-
mantica tanto sobre os grandes tedricos ingleses da
evolucdo humana no séc. XIX, quanto sobre
Malinowski ® ou Evans-Pritchard & notoria, bem

como sobre o conjunto das sucessivas escolas
antropoloégicas americanas’. O proprio Lévi-Strauss,
considerado o ultimo e mais inquebrantavel baluarte do
universalismo racionalista quanto ndo deve a uma vas-
ta gama de influéncias romanticas, que ele personifica
parcial e explicitamente na heranga de Rousseau. 8
Provavelmente devido ao préprio rigor com que
se impde aos produtores eruditos a duplicidade do
caminho, ndo me parece ser regular porém o reconhe-
cimento do seu caréater inarredavel®. Na verdade, entre
tal ou qual autor, ou entre tal ou qual das fases de uma
mesma obra, ou entre tal e qual investimento analitico
especifico, sucedem-se na melhor das hipéteses mani-
festacBes retdricas de afastamento em relagdo a um
dos pdlos, de tal modo que se produza uma figura de
comprometimento linear que dificilmente corresponde
a realidade do que esta sendo produzido. Na verdade,
creio que prevalece uma generalizada inocéncia {(ou
ingenuidade, preferirdo alguns) em relagdo as condi-
¢Oes em que cada sucessivo constructo das ciéncias
sociais obedece as determinagbes das duas velhas
linhas ou tradigdes. Seria preciso dizer mesmo que vem
tendendo cada vez mais a prevalecer, a medida em que
se vao avolumando as camadas intermediarias da
producdo e em que se vai fazendo a economia da
freqlentacdo direta e critica dos estagios mais antigos
dos debates que levaram a evolucao desses saberes.
Sempre que emerge alguma percepc¢ao explicita
datenséo, ela tende a ser vasada nos termos em que ja
seapodiaperceberpelofinaldo Séc. XVIII: universalistas
acoimando os romanticos de supersticiosos restaura-
dores de ilusbes transcendentes, romanticos denunci-
ando os universalistas como idélatras de uma
materialidade desvitalizada e inexpressiva. A Unica
teoria corrente a dar uma interpretacdo antropoloégica
sobre a aqui defendida inarredavel tensao é a de L.
Dumont: o projeto universalista racionalista é a expres-

“Ver Dumont: 1991a

5O préprio Weber endossa na Ciéncia como Vocagdoessa represen-
tacdo, ao evocar a embriaguez e paixdo entranhadas na ética de
convicgao do cientista.(Weber: 1972)

5Ver, por exemplo, Stocking Jr.: 1986

7Stocking analisa com nitidez o caso de Boas (Stocking Jr.: 1968);
de quem se pode lembrar a significativa evocagdo de um muito
lembrado poema de Goethe, que é quase um manifesto da
epistemologia romantica, no prefacio do Patterns of Culture, de Ruth
Benedict

8Carlo Severi explora de maneira sumamente esclarecedora alguns
dos paralelos entre o estruturalismo de Lévi-Strauss e a ciéncia
romantica de Goethe em Severi: 1988.

9Roberto Cardoso de Oliveira é uma excegao no campo brasileiro,
juntamente com a citada Mariza Peirano. Em Oliveira, 1994 temos
essa tensdo qualificada de dinamizadora (16), saudavel (22) e
permanente (24). Chamo a ateng¢éo para a passagem desse mesmo
texto (ibidem, 15) em que o autor reduz seu anterior modelo dos
quatro paradigmas ao bindmio iluminismo X reagdo ao iluminismo
(ou seja, o romantismo).
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sdo gnoseoldgica da ideologia central da cultura oci-
dental moderna, o individualismo, e o contraponto ro-
mantico n&o é sendo a retradugdo da percepgdo hierar-
guica do mundo vasada nos termos de uma resposta ao
individualismo (e nesse sentido, literalmente um
contraponto).

Formula-se assim o notdrio paradoxo: a ciéncia
social para ser ciéncia do_social (no sentido lato do
termo) necessita de uma "relativa relativizagdo" do
sistema ideoldgico que sustenta o seu préprio projeto
de ser ciéncia e deve nesse sentido aproximar-se
(sempre tendencialmente) do modo pelo qual 0 homem
se realiza no mundo (mesmo que nio seja ainda ou
jamais absolutamente claro o estatuto ou nivel ontologico
da qualidade holista dessa experiéncia - que se pode
ainda assim tentativamente reconhecer).

A aproximacéao tendencial nao pode se comple-
tar, porém, sob pena de fazer ruir o préprio projeto de
conhecimento. A repeticdo, parafrase ou modulagio do
senso comum s&o os atributos dos multiplos discursos
regulares de qualquer cultura, e em muitos casos, como
o das cosmologias religiosas, se faz acompanhar das
mais refinadas formas de elaboragdo cognitiva. A
especificidade do projeto cientifico ocidental ndo esta
na sofisticagcdo dos recursos formais utilizados, mas na
maneira pela qual os faz operar, na recusa da totalizagéo
garantida a priori pela significacéo, na manutengéo de
uma atitude de suspeita metodica face as totalizagGes
reemergentes e na preservacgéo do horizonte de expec-
tativas ligado ao progressivo desvendamento das con-
dicbes de organizagao da realidade.

E sem divida um dos mais notaveis exemplos da
"inarredavel tensdo" o fato de que a propria percepgao
de uma realidade externa estruturada e cognoscivel a
que esti jungido o projeto universalista tenha sido
enriquecida e espessada na constituicdo das ciéncias
humanas gragas a inspiragdes de cunho romantico. Ja
o trabalho de W. Wundt se sustentava sobre o postula-
do de existéncia de uma "realidade sui generis” do
mundo psicolégico, inassimilavel ao conceito materia-
lista mecanicista, e sobre a qual se deveria construir um
aparelho de conhecimento em nada menos cientifico
que os que antes se dedicavam a formas mais ébvias de
materialidade. A mesma referéncia a "realidades sui
generis"ocorre explicitamente em diversas argumenta-
¢Oes de Durkheim e de Freud no tocante a possibilidade
de conceptualizagdo e compreenséo dos fendémenos
"sociais" e "psiquicos", a servico, do mesmo modo, de
uma redobrada disposicao de iluminagédo. Embora a
expressdo nao se encontre dessa forma em Boas,
como nao reconhecer em idéntico proposito a sua
intervencao sobre os fatos "culturais".

2.0 que quer que possa se propor uma Antropo-
iogia Social hoje deve assim passar por uma reprodu-
¢éo institucional comprometida com o reconhecimento
da"inarredaveltensao”. Sao muitos os niveis em que se
pode garanti-la.

Trata-se, em primeiro lugar, de garantir a repro-
dugdo de uma instituicao em que o ensino e a formagéo

estejam comprometidos com a "pesquisa cientifica”.
Isso significa garantir que a especulagéo intelectual, o
livre uso de recursos formais de cognigéo, a complexa
trama de intuica@o, imaginacao e intelecgcdo que garante
o v6o do pensamento, mantenha a disposigao de proje-
tar-se sobre a "realidade", para dela retornar
dialeticamente enriquecida nédo sé de supostos frutos
imediatos, mas sobretudo de um insopitavel desejo de
mais adiante revisita-la e reinquiri-la.

Trata-se, em segundo lugar, de propiciar e exigir
de estudantes e estagiarios a freqiientagao mais inten-
sa possivel do conjunto dos instrumentos acumulados
na histéria desse saber, habilitando-os ao maximo
afastamento da ingenuidade originaria, por todos os
recursos regulares da absorgdo comentada e critica de
uma tradic&o intelectual.

Trata-se, ainda e finalmente, de reconhecer e por
em pratica o reconhecimento de que nesse tipo de
reproducdo cientifica - mais do que em qualquer outro
- 0 pleno acesso a condicdo de produtor intelectual
independente so se podera dar através de um progra-
ma de "formagdo"”, muito mais ambicioso do que um
mero programa de ensino.

Essas trés abrangentes condigbes devem se
integrar num processo disciplinar intensivo que visa
produzir um estado paradoxal de disposi¢do a humilda-
de metodologica da atengdo a parte e organizagédo
impessoal dos dados, combinado com uma constante
submiss&@o e consciéncia das totalizagdes, a que se
poderia chamar de uma universalizagdo roméantica™®.

E assim que se pode compreender como o ensi-
no da Antropologia, no seu sentido mais literal, deve se
fundar sobre quatro estratégias mediadoras: a plurali-
dade das influéncias, o método da apreenséo
monogréfica, a pesquisa de campo e a intensidade da
orientagao.

Em todos esses casos, o objetivo de conheci-
mento se vé& cercado por seu contexto ou situagéo (o
que é freqUentemente um modo de aproximar-se da
totalizac¢&o), tanto no que concerne a exterioridade para
que se dirige, quanto a interioridade de que parte. A
pluralidade das influéncias nao busca produzir apenas
uma maior taxa de conhecimento objetivo e
exteriorizado. Busca mais do que isso produzir, pelo
confronto dos diferentes modos de conhecer, a "relativa
relatividade” do processo em questio e a suspensao
das estreitas observancias (em proveito da percepcéo
das grandes divisdes e transformacgodes).

®Convém esclarecer que entendo como antagénicos os processos
de universalizagéo e totalizagdo. O primeiro é o que se compromete
com o horizonte aberto e infinito das representagdes modernas,
individualistas e racionalistas e sua atualizagao se da pelo projeto de
conhecimento das ciéncias positivas. O segundo corresponde ao
horizonte fechado das unidades de significagdo, imediatamente
reconhecivel nas representagdes holistas, hierarquicas, cuja atuali-
zagéo paradigmatica se da nos sistemas cosmoldgicos. De toda a
cultura ocidental moderna - mais do que de sua Antropologia - se
pode dizer que tem um carater paradoxal, se reconhecermos que o
projeto universalista em um outro nivel teria que ser considerado
como uma cosmologia e, portanto, também como um sistema de
totalizag¢ao (cf. Duarte: 1986).




O método da apreenséo da experiéncia antropo-
l6gica pelafreqlientagédo das "monografias” etnogréaficas
visa explicitamente produzir a percepgdo do modo pelo
qual o "dado" sui generis de nossa ciéncia s6 pode ser
considerado um "dado" enquanto estiver iluminado pelo
contexto de significagéo de que emerge - e que esse
contexto inclui o pesquisador. E como que o negativo
(ou modo passivo) do crucial papel didatico que detém
para a Antropologia a experiéncia da "pesquisa de
campo”. Ai, mais do que nunca, se corporifica (no
sentido literal da "incorporagéo" de Bourdieu'") essa
imbricagdo entre sujeito e objeto, contexto deste e
condi¢do daquele, que parece o essencial do método
correspondente a "universalizagdo roméntica"'2.

Se ha certa generalizada consciéncia dessas
trés estratégias para a formagao de um antropologo,
nao me parece que seja tdo nitido o reconhecimento da
igual importancia que detém nesse processo o quarto
item: o da "intensidade da orientacdo". Com efeito, a
relagéo de intensa orientagdo tende a ser confundida
com a instituicdo formal homdloga (sob cuja forma
exterior no mais das vezes efetivamente se produz) e
com sua func¢ao instrumental imediata de levar a tese o
trabalho dos alunos de pés-graduacgéo. Ela é no entanto
muito mais do que isso: é através do seu regular
exercicio que o senso de contexto produzido pela
"pluralidade de influéncias" e pela "apreenséao
monogréafica" ou a incorporacdo contida na experiéncia
do campo exercem sua integrada influéncia sobre a
totalidade do aprendiz, mediada pelo descortino treina-
do e empatia engajada do orientador. Essa relagao
poderad ndo se consubstanciar em uma Unica figura
concreta de mestre, mas compor-se de partes de su-
cessivas experiéncias, que guardam entre si a continui-
dade de serem caminhos personalizados, incarnados,
mediados pela palavra e o sentimento, de acesso ao
modo antropoldgico do conhecimento. A relagdo de
intensa orientac&o - em seu mais pleno sentido - é
sempre o primeiro elo da formacdo mediata ou
imediata dessas "linhagens" em que se estrutura a
identidade do antropélogo e sem as quais "o antro-
pélogo ndo tem lugar na comunidade de especia-
listas" (Peirano, 1991:46).

A compreenséo de que o ensino da Antropologia
é indissociavel do englobamento da informagéo objeti-
va por todas essas estratégias de totalizagdo implica o
reconhecimento de um processo de verdadeira forma-
¢ao do antropologo, aproximavel do que a tradigdo
romantica construiu sob a rubrica do Bildung, ou cons-
trucao de si. O que eu antes chamara de "totalizagdo
pelo processo” consistia justamente na disposi¢édo em
fazer a experiéncia humana culminar na elaboragéo e
atualizagao de sujeitos cultivados, interiormente expan-
didos, capazes de levar as Ultimas conseqiiencias o
potencial de realizagdo contido in nuce em todo ser
humano'®. Considera-se hoje em dia regularmente que
esse modelo emergiu ele proprio de uma combinagéo
do modelo do sujeito interiorizado e ético da Reforma
luterana com o desafio da produgédo do sujeito
universalizado e critico do lluminismo. O fundo reforma-
do desse modelo consistia sobretudo numa énfase no
"renascimento" do sujeito exposto a uma converséo.
Hegel conferiu um estatuto abstrato revelador a esse
processo: a “alienagédo” ou "estranhamento" hegelianos
compreendem fundamentalmente uma saida de si (ne-
gagéo ou ruptura) e um retorno a (de) si num patamar
superior, “universalizado" (sintese e continuidade) que
é o préprio Aufhebung™.

Ja em Goethe via-se muito claro o comprometi-
mento do nascente modelo do Bildung com a busca da
legitimidade, afirmacdo e hegemonia do desenvolvi-
mento da pessoa burguesa, por oposicdo ao monopdlio
de plenitude da pessoa aristocratica '*. Essa nova
pessoa se caracterizava justamente por ser construida,
adquirida, culturalmente renascida, contra o modo atri-
buido, jd dado, da pessoa aristocrdtica. Ndo é de
admirar portanto que o modelo do Bildung, apesar de
Sua precisa origem romantica, tenha atravessado todo
o Ocidente muito rapidamente, deixando-se adaptar
aqui e ali a tantas mditiplas situacées nacionais e
temporais '5. Seus desenvolvimentos posteriores subs-
tituiriam o antigo aristocrata pelo proprio consolidado
burgués (o filisteu das imagens do séc. XIX), nao-
renascido, em contraposicdo aos sujeitos cultivados,
gebildete, artistas e intelectuais que mais plenamente
passam a incarnar o novo ideal."”.

"' Para Bourdieu o processo de incorporagdo tem caracteristicas de
universalidade, que ele explorou sob diferentes aspectos e no tocan-
te a diferentes campos sociais; V. sobretudo Bourdieu: 1982

2 Evans-Pritchard diz, por exemplo, que para que o antropélogo
compreenda a sociedade nativa, esta deve estar nele, e ndo apenas
em seu caderno de notas (Evans-Pritchard, 1973:97). Ou ainda no
mesmo texto: O que resulta do estudo de uma populagéo primitiva
néo deriva apenas das impressdes recebidas pelo intelecto, mas
também do impacto sobre a personalidade inteira, ou seja, sobre o
observador como ser humano total (97). Mariza Peirano cita, por
outro lado, Geertz, a esse respeito: Fieldwork has been, for me,
inteliectuaily (and not only intellectually) formative, the source not just
of discrete hypotheses but of whole patterns of social and cultura!
interpretation {/slam observed}, apud Peirano: 1994: 214

3 Ver sobretudo Bruford: 1975, Goldman: 1988 e Dumont: 1991b;
sendo particularmente interessante para nossa discussao a versao

do Bildung construida por W. Von Humboldt e aplicada por ele a
concepcédo da Universidade de Berlim.

“Ver Gadamer: 1975: 13
5Ver Goethe: 1986

'6Bourdieu apresenta informac&o socioldgica preciosa sobre proces-
sos de Bildung na Franga contemporanea (cf. Bourdieu: ; Bourdieu:
1979; Bourdieu: 1981). Entre néds, alguns dos trabalhos de G. Velho
também se dedicam a etnografia de processos-de Bildung (cf. Velho:
1975; Velho: 1980; Velho: 1988))

7 Mariza Peirano lembra a interessante reelaboragédo de Srinivas
sobre esse tema: como o renascimento (a condigdo dos twice-born)
se associa na India a identidade bramanica, ele nos fala do antropé-
logo como thrice-born (Peirano: 1994:218).
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O modelodavocagéao (justamente o Berufluterano
laicizado) do cientista weberiano niao enfatiza a dimen-
sdo de conversao que lhe subjaz. Weber prefere subli-
nhar separadamente a dimensao de "rendncia" dessa
insolita disposicéo, por um lado, € a necessaria "pos-
sessdo” e "paixao” com que se ha de aplicar, por outro.
Na verdade, o objetivismo universalista raramente per-
mitiu maior consideragao da dimensao pessoal, engajada
e entranhada, do desempenho das carreiras cientificas
em geral. Se essa € uma questdo que poderia ser
levantada em relacdo ao conjunto das carreiras, ela
adquire um colorido e intensidade todo especiais no
tocante a algumas das ciéncias humanas, entre as
quais avulta seguramente o estatuto da Antropologia e
da Psicanalise. Nossa mitologia abunda em histérias de
“conversbes"” originarias, estradas de Damasco onde a
platitude do caminho primeiro se vé enriquecida, subli-
mada por uma plenitude de sentido e missao, capaz de
vitalizar indefinidamente com seu carisma o
concomitante institution building a que estéao eventual-
mente associados. Freud é particularmente expressivo
desse padrao, mas podemos encontra-lo mais ou me-
nos enfatizado sob biografias intelectuais como as de
Boas, Malinowski, Durkheim, Weber, Lévi-Strauss ou E.
Leach.

Embora seja mais ou menos regular que se
oponha a iniciagao carismatica dos pais fundadores a
iniciacé@o burocratizada dos nedfitos e aprendizes pos-
teriores, ndo é menos verdade que as tradigbes religi-
osas procuram celebrar ritualmente as grandes conver-
sdes primeiras em cada ato de instituicao subseqiiente.
N&o é outro o sentido de um sacramento como o da
"ordem” na Igreja Catélica. A Psicanalise enfrentou a
forca simbdlica da fundante "auto-analise" de Freud
pelainstituicdo de uma complexa atividade de acesso a
plena categoria sacerdotal a que o préprio Freud cha-
mou significativamente de "formagao”. Sua caracteris-
tica mais marcante é a ado¢do do modo incorporado,
entranhado, da passagem do aprendiz pelo proprio
processo da psicoterapia e ndo apenas pela transmis-
sdo objetivada do corpus de saber consolidado. As
caracteristicas de "reeducacao” ou de "conversao" des-
se procedimento sao explicitas desde a obra freudiana,
sobretudo no que toca a delicada questdo da
desnecessidade defendida por Freud da "informagao"
médica prévia'®.

A Antropologia com muito mais raz&o deveria ter
mais préxima de sua auto-imagem essa dimenséo
"formativa" de seu aprendizado. Afinal de contas, as
préprias conversdes das religides de civilizagdo nao
obscurecem o pano de fundo dessa outra e mais "ele-
mentar" instituicdo humana que é o xamanismo, com
toda a sua complexa énfase na produgdo de uma
condicao aufgehoben pela incarnagao sacrificial e
peias Entfremdungen rituais no mundo do Além. Se
todo o Bildung pode ser considerado como o xamanismo
possivel no mundo moderno, "onde ndo ha mais lugar
para o mito sendo no interior do proprio homem" (Lévi-
Strauss, 1970: 224), a producéo da formacédo desses
cientistas da totalizag&o que s&o os antropélogos néo

pode esquecer tdo proxima e desafiadora imagem. A
imagemdaarte e do artista, evocada por Evans-Pritchard
na qualificagao da Antropologia contra o cientificismo
estrito de Radcliffe-Brown, bem reitera a oportunidade
dessaviade reflexdo. O que se aplica de qualquer modo
também as expectativas recorrentes de aproximacéo e
recurso & psicanalise (justamente a proposito de cuja
relagdo com o xamanismo Lévi-Strauss cunhava a
formula recém-citada). A homologia da relagdo mantida
entre o antropologo e seus informantes com a que se
desenvolve entre analista e analisando sugere com
alguma frequéncia a evocagao das elaboracdes psicana-
liticas sobre a "transferéncia" e a "contratransferéncia" '°.
Considero mais iluminador no presente contexto con-
siderar porém a homologia entre os processos de
"formacao” nas duas disciplinas, com a forte énfase
comum na incorporagéo pela "conversao"”.

Se a referéncia ao xamanismo como primordial e
intensa forma de produgéo de um sujeito diferenciado
por um saber de experiéncia feito tem alguma relevan-
cia, ela so se afirma porém no contexto deslocado de
um processo universalista de conhecimento em que ja
as discussbes sobre sua relagdo com a psicanalise a
haviam colocado. Como na analise de Dumont sobre o
nazismo, o holismo (como negagdo ou renuncia ao
individualismo; e ndo como elemento do quadro de
tensdo ou combinagdo) s6 pode ser restaurado no
mundo moderno como "perversao” autoritaria, cultural-
mente suicida; dada a inarredabilidade daquela ideolo-
gia para a propria identidade do projeto "moderno”. Por
outro lado, qualquer projeto de um conhecimento do
social exige o reconhecimento ou considera¢do da
dimensao holista da experiéncia social (seja qual for o
estatuto ontolégico ou metolodgico que se lhe atribua),
sob pena de repetir como um ventriloquo as represen-
tagbes do senso-comum, aideologia linearmente domi-
nante em nossa cultura.

Se estas ponderacdes tém algum sentido, deve-
ria ser possivel avaliar a sua luz os sistemas de forma-
cao atualmente disponiveis e produzir uma grade de
avaliacdo que lhe fosse correspondente.

Com efeito, creio que se possa avaliar o caminho
das nossas escolas de Antropologia por qualidades
expressivas de um determinado grau de atencéo a
"inarredavel tensao".

Seria preciso em primeiro lugar avaliar a amplitu-
de e sofisticagcdo dos recursos gerais e especificos

'8 Peirano evoca por varias vezes a relagdo da Antropologia com a
conversao: seja sob a forma indireta das notorias conversoes religi-
osas que se produzem dentro de algumas carreiras antropologicas (a
antropologia favorece, em determinados contextos, uma
reestruturagdo da visdo de mundo destes pesquisadores - (Peirano:
1994: 217)); seja sob a forma direta das conversdes entre diferentes
linhagens antropoldgicas (Peirano: 1991: 46). Seria Util, mas exces-
sivo neste texto, explorar a passagem entre ordens mais ou menos
relativas de totalizagdo no caso da conversao para dentro da Antro-
pologia e dessas outras duas formas a posteriori, por assim dizer.

®Ver um exemplo recente em Peirano: 1994: 217; outros foram por
mim expostos em Duarte: 1989




colocados a disposi¢ado e tornados ativos pelos apren-
dizes. Qualidade das bibliotecas e sistemas de acesso,
recuperagao e organizacédo da informacéo; amplitude
da tematica e bibliografia dos cursos; disponibilidade de
exposi¢éo as areas mais formalizadas do saber préprio
ou supletivo (parentesco, linglifstica, cognigcdo, estatis-
tica, etc.); pluralidade das matrizes tedricas subjacentes
as pesquisas do corpo docente; capacidade de orienta-
¢éo intensiva (incluindo treinamento de campo, feed-
back sobre trabalhos e relatérios, etc.); capacidade de
integracao dos aprendizes em um regime intenso de
trabalho, em que se inclui - como indicio - a disponibi-
lidade de atividades coletivas de reforco da interavaliacdo
pelos proprios pares (tanto entre os docentes quanto
entre os discentes). Enfim, algo como um espessamento
qualitativo dos habituais roteiros e formularios da CA-
PES ou do CNPq, sem as também habituais ilusdes de
transposicdo quantificada.

A esses critérios objetivados poderia se acres-
centar a avaliagcdo da presenca nos trabalhos produzi-
dos de trés qualidades, cuja recorréncia indica a boa
condugéo dos processos de formagao.

A primeira seria a intensidade irénica do
engajamento na pesquisa, ou seja, a capacidade de
abandono de si & experiéncia de campo, de imerséao
radical na vivéncia do universo investigado, acompa-
nhada do permanente olhar recuado, instrumento da
suspeita e do estranhamento. A tens&o aqui é explicita-
mente encenada sob as formas da manutencdo do
olhar critico e do acesso a experiéncia de auto-entrega
(tdo fundamental para todas as formas de conversdo?).
O modo mais linear de objetivacdo da intensidade
irbnica é o da explicitagdo das implicacbes da relagéo
entre o pesquisador e seus observados sobre e dentro
do trabalho realizado - uma das magnas formas da
totalizag@o essencial ao conhecimento antropoldgico.

A segunda seria a da permanéncia ativa da
perspectiva contextual e comparada, que corresponde
- no nivel do objeto - a totalizag&o estratégica operada
na qualidade anterior a proposito das relagdes "subje-
tivas" na pesquisa de campo. Trata-se de uma qualida-
de mais habitualmente reconhecida dentro de nossa
tradicdo e que s6 mais recentemente se tem visto
ameagada. Corresponde, em principio, a localizagéo
sociologica e simbdlica de cada unidade de significa-
¢do, tanto dentro do universo pesquisado, como dentro
das sequéncias analiticas supra-culturais acumuladas
pela tradi¢do. Como qualidade mais objetivada, é a que
mais se aproxima no interior da Antropologia dos crité-
rios da cientificidade universalista simples. Poder-se-ia
talvez mesmo postular que a unidade minima de conhe-
cimento nesse saber corresponde exatamente ao esta-
belecimento de um ndédulo de conexdes significativas,
capaz de ser utilizado como elemento de comparagoes
e contextualizagdes posteriores.

A avaliagdo dos bons resultados do trabalho
antropoldgico néo pode finalmente prescindir da ade-
quacéo dos recursos de expressdo escrita ao modo
com que opera. Como ultimo testemunho dessa condi-
cao holista e entranhada de seu processo de conheci-

mento, é notdria a vinculagdo entre o destino de anali-
ses e teorias e o grau de sofisticacao e criatividade de
seus porta-vozes. Embora esta seja uma dimenséo tdo
crucial, € a que menos se tem prestado a qualquer
tentativa de objetivacdo, por envolver tao diretamente o
pesquisador como totalidade expressiva?'. Embora seja
a que menos pode servir linearmente a avaliagdo do
estado do ensino ministrado nas escolas de Antropolo-
gia, seria descabido desprezar o quanto uma verdadei-
ra e intensa formacéo pode e deve interferir no controle
e ampliagéo dos recursos expressivos da escrita; ainda
que esses efeitos devam evolar do conjunto do apren-
dizado muito mais do que de qualquer intervengéo
linear e diretiva.

3. Essa concepg¢do do sentido do que é a Antro-
pologia e do que deve ser - em conseqiiéncia - a sua
estratégia de formacéo esbarra em duas fontes de
criticas e contraposicbes.

A primeira se arma a partir das concepcoes
universalistas mais lineares que tendem a prevalecer
nas ciéncias duras e mesmo em alguns setores das
ciéncias humanas (talvez sobretudo na Sociologia).
Sob esse prisma, todo comprometimento sistematico
com as totalizagbes é visto como anti-cientifico, trans-
formando a Antropologia em uma espécie de ramo
menor da literatura de ficcdo. Dentro da propria Antro-
pologia héa tanto exemplos histéricos de defesa de uma
posicdo mais cientificista, como inimeros modelos de
aceitagé@o parcial ou estratégica das totalizagdes, su-
bordinados a um horizonte mais amplo de suspeita e
denuncia do romantismo®. Acredito que para esses
modelos a defesa aqui pretendida de uma "formagao”
totalizante reminiscente dos ideais do Bildung possa
ser excessiva. De minha parte, considero inescapavel
refletir sobre essa dimenséo englobante, sobretudo
quando se tem em mente o aprendiz médio que se
aproxima da Antropologia, ansioso por uma "conver-
sao" de cujos instrumentos ele préprio mal pode se
fazer uma idéia. Nao ha davida que ainda é possivel
conceber um acesso "aristocratico” a disciplina, ou
seja, através da atualizagéo de disposi¢oes e habitus
"atribuidos" em alguma especialissima formagéo pri-
maria (por oposicao a "aquisicdo" latente na "conver-
s&o0"). Atendéncia geral é no entanto generalizadamente

20W. James foi provavelmente quem melhor explorou analiticamente
as implicagbes psicologicas de um processo a que ele chamava de
self-surrender (cf. James: 1958: 1902)

21 A produgdo dessa critica literaria (sobre os textos antropolégicos)
que t&o largo curso vem tendo na Antropologia norte-americana
desde C. Geertz ndo pode ser considerada a meu ver na maior parte
das vezes como uma verdadeira tentativa de objetivagdo, uma vez
que despreza regularmente o horizonte universalista comparado.

22Eduardo Viveiros de Castro, por exemplo, - apesar de sua rigorosa
defesa da posigao universalista - falava em um texto de 1992 a
propésito da pratica antropoldgica sobre a aproximagéo qualitativae
vivida do objeto (171) e sobre a importancia da intuigdo (178);
lembrando finalmente que etnografia é tanto vocagéo como erudigdo
(179) - (Viveiros de Castro: 1993)

15
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oposta a este padréo.

A oposicdo mais acirrada ao modelo da
“inarredavel tensao" provem hoje em dia, porém, de um
outro ponto de vista critico. Trata-se de um amplo
conjunto de iniciativas intelectuais que atravessa todas
as ciéncias humanas e encontra espago crescente
dentro da propria Antropologia, armado sobre o que me
parece possivel diagnosticar como um "empirismo ro-
mantico”. No seu sentido mais amplo, consiste na
énfase empirista ou nominalista na inducéo a partir da
observacéo de fatos individuais concretos e na descon-
fianca de todos os grandes quadros ou sistemas de
pensamento que ensejem o exercicio da razao deduti-
va, acrescida do privilégio roméantico a singularidade (a
unidade auto-centrada, irredutivel a classificagdo
generalizante). A experiéncia humana deve - sob esse
prisma - ser observada em nédulos expressivos
(institucionais, comportamentais, vivenciais, etc.) cuja
compreens&do esgota-se em si mesma, avessa tanto a
ambigao universalista de projeta-la no quadro de macro-
sistemas explicativos, quanto as multiplas possibilida-
des de totalizagbes "culturais”. A denlncia contempo-
rAnea das grandes narrativas que qualifica o que se
chama tao despropositadamente de pés-modernismo®
e a recusa, ho que toca as ciéncias sociais, da Grande
Divisdo (entre nossa cultura e as demais)?* é uma das
manifesta¢cdes mais proximas dessa posigdo intelectu-
al. Na Antropologia, todo o “interpretativismo" norte-
americano pos-geertziano se apdia em versbes dessa
tendéncia, sobretudo ao fazer prevalecer uma concep-
¢ao monadica da experiéncia antropoldgica, que acaba
por se resumir em tensas ego-trips auto-justificaveis
(ou, mais freqlientemente, em busca de "justificagao").

O "empirismo romantico”" opbe-se assim em to-
dos os niveis ao universalismo romantico: enquanto
método de conhecimento, enquanto concepgéo do pro-
cesso do conhecimento, e enquanto ontologia. As ver-
sbes ativas na Antropologia, na medida em que
exconjuram a expectativa de universalizacédo e concen-
tram seus esfor¢os na apreenséo ou "compreenséo”
das unidades discretas da "experiéncia" humana, fa-
zem desaparecer igualmente de seu horizonte a impor-
tancia do ensino e formacgéo dos pesquisadores, que
passam a ser muito mais dependentes de qualidades
“intrinsecas" de sensibilidade e expressividade do que
de qualquer critério de capacidade de informacéo ou
sistematizacéo analitica. Toda a dimenséo holista, en-
tranhada, da incorporagao ou incarnagéo aqui discutida
passa a ser imediata e ja dada; despojada da tenséo

2 Seria sob todos os aspectos mais adequado chamar-lhe neo-
romantismo; a ndo ser para os préprios defensores, ansiosos por
negar sua ancoragem historica, sua localizagéao simbdlica.

24 Ainfluente sociologia de Bruno Latour (com a sistematica denlincia
do grand partage) é uma das mais refinadas expressfes desse
empirismo romantico, em uma versdo que enfatiza sobretudo a
retérica empirista(Latour: 1990; Latour: 1991).

com a racionalizacéo que tem qualificado essa experi-
éncia dentro da Antropologia. Seria possivel dizer a
meu ver, nesse sentido, que o maior problema do
ensino da Antropologia hoje ndo reside em questdes
operacionais e organizacionais, mas em questées con-
ceituais fundamentais para o desenvolvimento da disci-
plina; o que justifica o tom um tanto grandiloqiiente
deste texto.

Ha pouca ou nenhuma novidade basica nesta
apresentacdo. O seu propodsito e interesse se concen-
tram numa enfatizacéo estratégica da qualidade com-
plexa e paradoxal de nossa ciéncia, tanto na atualiza-
cdo de seu processo de conhecimento quanto na produ-
¢do de seus praticantes. O reconhecimento das frontei-
ras do problema estd hoje bem generalizado, mas
faltam-nos ainda formalizagdes coerentes de sua ne-
cessidade. Creio que Mariza Peirano, por exemplo, ja
tinha em mente o projeto aqui nomeado como
universalismo roméantico ao comentar que "embora a
tematica da disciplina seja basicamente durkheimiana,
a inspiragdo metodolégica vem de Weber" (Peirano:
1991:45). Com efeito, entre uma disposi¢ao objetivante
que se pode associar ao basico universalismo de
Durkheim e o reconhecimento do caminho pelas
totalizacGes a que o método do Verstehen weberiano
(com suas imediatas raizes roménticas) serve habitual-
mente de exemplo, parece poder se distender o cami-
nho mais frutifero de nossas ambicbes.
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TENDENCIAS DA PESQUISA
ANTROPOLOGICA NO BRASIL

Paula Montero

N&o cabe duvida que neste final de século, seria
preciso realizar um amplo balango do estado atual da
Antropologia brasileira que, se tomarmos como refe-
réncia a obra de Nina Rodrigues, O animismo fetichista
dos Negros da Babhia, editada em 1900, completara
dentro em breve seu primeiro centenario. Sabemos
bem o poder que pode ter esse tipo de diagnostico que,
quando bem realizado, é capaz de revolucionar
pardmetros e direcionamentos de investigacdo que
pareciam consolidados por uma tradicdo de varias
décadas. Mas nao surpreenderei meu leitor se lhe
disser que, apesar do titulo que lhe foi dado, ndo sera
esta a ambicéo deste ensaio. Um balango dessa natu-
reza exigiria um levantamento sistematico das obras
produzidas no campo das humanidades nestas ultimas
décadas, de modo a que fosse possivel estabelecer
com seriedade o estado da arte das questbes e proble-
mas que organizam atualmente este campo. Tal em-
preendimento requereria um esforgo de reflexdo e
pesquisa que esta no momento fora do meu alcance e
perspectivas. Seria preciso dedicar horas a fio na
leitura de monografias e no levantamento de disserta-
¢cbes e teses produzidas nos ultimos anos, visto que
desconhego a existéncia de balancos abrangentes e
sistematicos ja realizados, que me possibilitassem a
economia desse penoso percurso e me permitissem o
esforco mais confortavel de ir direto a reflexées mais
gerais. Seria preciso, talvez, algo mais ainda. Qualquer
tentativa de se compreender as “tendéncias atuais da
pesquisa em humanidades”, isto €, de compreender as
teorias e problemas que ocupam a maior parte dos
pesquisadores contemporaneos, ndo pode limitar-se a
uma simples histdrias das idéias, ou seja, supor que as
idéias se engendram a simesmas, independentemente
do contexto institucional em que s&o produzidas e dos
agentes histéricos que as criam. Na verdade, se qui-
séssemos alcancgar aqui os instrtumentos mais profun-
dos que silenciosamente ajustam esses andaimes invi-
siveis de nossa reflexdo, verdadeiras estruturas in-
conscientes e historicamente determinadas que nos
permitem pensar, seria preciso ir além de uma andlise
dos trabalhos em andamento e levar em conta a histéria
institucional que define os parametros de sua produ-
¢do, ou dito de outro modo, levar em conta o modo
como o mundo da cultura (neste caso da produgéo
académica) se articula com 0 mundo social e politico.

UsP

Tal tarefa esta longe de minhas possibilidades neste
momento. Mas, se mantive, ainda assim, a ambi¢&o no
titulo, correndo o risco de frustar o leitor, foi porque por
um lado, me parece oportuno sublinhar a urgéncia do
empreendimento, e por outro, ao obrigar-me a um
arriscado diagnéstico, me constrange a explicitar os
termos, ainda vagos, com os quais os pesquisadores
contemporaneos tém expressado seu mal-estar com a
disciplina antropoldgica.

Entre o que seria preciso fazer para responder &
enorme incumbéncia que me foi atribuida e as modes-
tas reflexdes que submeterei a atengéo do leitor, neste
momento, ha pois, como se pode ver, uma distancia
abissal. Em minha defesa pesa o fato de que meu ponto
de partida serdo os anos de experiéncia dedicados a
uma vida académica que se desenvolveu em varias
instituicoes pelo pais. Desde esse mirante me parece
fativel, apesar das dificuldades da tarefa, definir um
leme seguro para, pelo menos, enfrentar a questao.

Como néo é possivel fazer qualquer afirmacéo
sobre as tendéncias da pesquisa, sobretudo quando se
trata de pesquisa em humanidades, sem minimamente
situar o contexto dentro do qual ela se desenvolve, vou
tentar desenhar aqui, de maneira bastante
impressionista, as grandes linhas de transformacgéo do
trabalho de pesquisa, tal como posso vé-las desde
minha perspectiva e experiéncia.

Se Lévi-Strauss tem raz&o ao afirmar que qual-
quer ordem é melhor do que nehuma, lhes proponho um
modo “selvagem” de datagéo da vida institucional bra-
sileira, em particular da vida universitaria, que enfatiza
sumariamente as décadas de sessenta, setenta e oiten-
ta, para definir grandes marcos nas transformacdes da
pesquisa antropolégica tal como ela vem se desenvol-
vendo no pais. Essas referéncias temporais remetem,
no meu entender, a configuragdes institucionais distin-
tas cujas particularidades esclarecem, ainda que de
forma indireta, o modo como a antropologia foi elegen-
do e elaborando para si seus temas e problemas.

A década de sessenta nao € a década de minha
experiéncia universitaria. Terei portanto a lucidez de
ndo me estender sobre ela. Ha toda uma geracédo
intelectual que poderia, animada por uma vivéncia que
nao tive, aventurar-se com mais generosidade do que
eu em uma analise da conjuntura de entao. Para os fins
do mapeamento que proponho aqui, gostaria apenas




de ressaltaralgumas das principais caracteristicas, que
a meu ver caracterizam a vida académica daquele
momento: se tomarmos como parametro as dimensdes
da universidade brasileira de hoje, pelo menos das
grandes universidades, pode-se afirmar que o mundo
académico dos anos sessenta era relativamente pe-
queno. Era o tempo da céatedra, dos mestres cercados
de seus discipulos onde todos se conheciam. Além
disso, foi também, um pouco mais adiante, o momento
de um expressivo engajamento politico da Universida-
de. Por outro lado, do ponto de vista mais institucional,
€ preciso lembrar que praticamente inexistiam no pais
programas de pés-graduacdo. Como esses fatos poli-
tico-institucionais repercutiram na produgéo académi-
ca, mereceria uma analise mais demorada que alguns
autores ja empreenderam. Mas, se tivéssemos que
eleger uma, dentre as muitas questdes que o contexto
politico da época colocou para a pesquisa, sem hesita-
¢ao diriamos que o debate em torno da educagéo
popular foi um marco importante na reflexdo que se fez
desde entéo sobre a cultura no Brasil.

Nos anos setenta houve uma certa mutagéo na
vida académica que me parece necessario nomear.
Para além das conseqliéncias mais evidentes que a
consolidagéo do regime militar acarretou para o exerci-
cio da vida cultural, ndo se pode deixar de notar que
€8se mesmo regime promoveu uma expressiva expan-
s@o do ensino universitario, em particular apoiou a
criagdo de sistemas de pés-graduagéo por todo o pais.
Pode-se dizer talvez, que pela primeira vez o ensino de
terceiro grau se torna no Brasil um ensino de massa.
Alguns dados mostram que entre 1960 e 1982 por
exemplo, aumenta em catorze vezes o nimero de
alunos matriculados no sistema universitario, dando
um salto de 100 mil para 1,4 milhdo. Esse crescimento
acelerado do ensino superior na década de setenta
trouxe, evidentemente, conseqiiéncias para a forma-
¢&@o do aluno que se torna mais impessoal e menos
exigente. Mas também repercute no campo da produ-
¢ao cientifica. Algumas das resultantes desse processo
seria interessante lembrar aqui. A pesquisa, que era
entao funglo do catedréatico e de seus assistentes, se
desloca cada vez mais para os cursos de pos-gradua-
¢éo; os docentes substituem os mestres, os artigos se
tornam papers e a formagao se escolariza. A politica do
tempo integral torna todo professor um pesquisador por
contrato.

Comegam a multiplicar-se as dissertagbes de
mestrado por todo o pais; os departamentos crescem.
Nesse contexto de expanséo, torna-se cada vez mais
dificilacompanhar a produgéo académica que se pulve-
riza em inumeraveis trabalhos de pesquisa espalhados
pelas bibliotecas de varios estados. A relacéo entre os
pesquisadores se torna impessoal, a reflexdo se frag-
menta e se distancia regionalmente. Mas, de maneira
aparentemente paradoxal, é exatamente nesse contex-
to que se gestam as condigbes necesséarias para que a
pesquisa se profissionalize. Isto porque, a expanséo
das redes de pesquisa aliada a uma luta da academia
contra o regime militar permitiu que se consolidasse em

muitos centros universitarios do pais o que Pierre
Bourdieu chama de "autonomia relativa" do campo
académico. E claro que na Universidade de Sao Paulo
ainstitucionalizagéo de padrées académicos de forma-
¢80 e pesquisa datam de sua fundagdo com a vinda da
miss&o francesa. Mas, avaliando o campo universitario
em termos mais globais, pode-se com certeza afirmar
que, pela profissionalizagdo e pelo distanciamento rela-
tivo da academia com relagdo ao regime militar, cria-
ram-se condigbes mais gerais para que a autonomia da
pesquisa, isto &, a reflexdo que se realiza a partir de
parametros e interesses internos a prépria universida-
de, se consolidasse em muitos centros do pais.

Nos anos oitenta, as conseqiiéncias das mudan-
¢as institucionais ocorridas no periodo anterior se tor-
nam cada vez mais visiveis. Em continuidade com o
processo que se iniciara na década de setenta, assis-
timos a uma fragmentagdo e especializagdo, agora
excessiva, do processo cognitivo no campo das ciénci-
as humanas. Além da perda de uma formagéo
humanistica mais geral, torna-se cada vez mais dificil,
sen&o impossivel, manter-se ao dia com o que é produ-
zido na nossa proépria area. No campo dos resultados o
panorama tampouco é alentador. Escreve-se talvez
muito mais, mas proliferam no entanto pesquisas dife-
rentes sobre as mesmas coisas, apequenecem-se 0s
universos de observagédo, abandona-se a ambicéo de
explicagbes mais gerais. E também interessante obser-
var que nesse periodo se da uma repolitizagdo do
campo académico, mas em outros termos. Por um lado,
com a criagdo das entidades de classe dos professores
universitarios nos anos setenta e, sobretudo com sua
posterior sindicalizacéo, o movimento docente se reor-
ganiza dentro dos parametros de um certo
corporativismo. Por outro, o processo de engajamento
dos intelectuais nos movimentos sociais se intensifica e
também se amplia sua participagdo nos quadros dos
6rgdos governamentais.

Apesar deste mapeamento, tdo sumario, das
relagbes entre a instituigdo universitaria e a conjuntura
socio-politica, esperamos ter salientado a necessidade
da analise dessas relacdes para que se possa compre-
ender os destinos da pesquisa e da reflexdo. Ndo temos
condigbes de empreender aqui tdo vasta reflexao. Mas
néo ha duvida que, para que possamos compreender
as tendéncias da pesquisa no Brasil, seria preciso
recuperar o contexto institucional e politico a partir do
qual ela se realiza. Saber, por exemplo, quais os gran-
des temas que preocupam a nacgdo e como eles se
refratam no campo intelectual. Evidentemente, quanto
maior a autonomia deste campo, mais complicado sera
compreender as relagdes entre 0 campo da politica e o
dominio da pesquisa, ja que seria preciso levar em
conta um conjunto mais complexo de mediagdes entre
os dois. Ao lado do contexto politico, um dos principais
determinantes da atividade de pesquisa é a estrutura do
contexto institucional que a torna possivel. Fazer um
mapeamento dessas instituicbes, saber como nasce-
ram e cientificaenvolveram, em que momento foram
financiadas e por quem, quais os objetivos que as
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orientaram, sdao temas fundamentais para o desenho da
pesquisa. A fundacdo, por exemplo, de instituicdes
como o CEBRAP nos anos 70, isto €, num momento de
endurecimento politico em que as grandes universida-
des sofreram pesadas baixas em seus quadros docen-
tes, acabou por constituir-se em uma importante alter-
nativa para a continuidade da atividade de pesquisa. A
universidade naquele momento definhava, e a pesqui-
sa enfrentava entraves politicos, econémicos e buro-
craticos. A producdo académica tendeu a fluir entao
para fundagdes muitas vezes financiadas por capital
vindo de fora. Talvez por causa disso, somado ao
momento politico em que a informacéo estava absolu-
tamente cerceada, poderiamos dizer que a década de
setenta e oitenta se caracterizaram por um tipo de
pesquisa que eu chamaria "de diagnédstico” . Tratava-se
de realizar uma leitura sistematica e quantificada dos
mais importantes indicadores sociais de modo a sus-
tentar "cientificamente” uma acgéo politica de oposi¢ao
ao modelo econémico imposto pelo regime militar. Um
dos resultados mais expressivos dessa tendéncia foi o
livro S&o Paulo: crescimento e pobreza , cujo impacto
politico na época foi notavel. Alias, nao foiporacaso que
esse trabalho fora encomendado ao CEBRAP pela
arquidiocese de Sao Paulo. Em trabalho anterior' ,
observei que a partir dos anos 70 inicia-se no Brasil um
amplo processo de profissionalizagdo dos quadros cle-
ricais e leigos da Igreja. Assim, seu engajamento pro-
gressivo na organizagao dos movimentos sociais fora
precedido pelo desenvolvimento e pela incorporacao
cadavez mais ampla, por parte de seus quadros intelec-
tuais, de uma vis&o socioldgica da sociedade, cunhada
progressivamente nas décadas anteriores, sob a influ-
éncia da Universidade de Louvain, na Bélgica. Esse
esforco de descricdo da realidade social dependeu
cada vez mais da atuacé@o de institutos de pesquisa
profissionalizados que foram sendo criados ao longo
das décadas de sessenta tais como Ceris e Ibrades no
Rio de Janeiro.

Vemos pois, como essas relagbes de "apropri-
acdo" da pesquisa pelas instituicdes sociais podem
definir qualitativamente sua direcdo e seus instrumen-
tos. Mas ha ainda uma ultima questao que é preciso
apontar: os grandes temas tratados pelas ciéncias
humanas, ou pelo menos aqueles que-acabam por ter
um maior impacto, sdo em grande parte determinados
pela posigcao social que os intelectuais ocupam numa
certa conjuntura histérica. Muitos dos que se propuse-
ram a um balanco de nossa disciplina ja observaram
como a relagdo dos intelectuais com o poder direciona
a construcdo da interpretagdo sobre a vida social.
Desde o século XIX, quando os bacharéis defendiam os
interesses dos senhores rurais nas cidades, passando
pelo periodo Vargas quando se procurava construir um
trabalhador-cidaddo e pelo periodo Isebiano quando
tratava-se de desenvolver o pais, a cada momento, o

', Paula Monteiro & Ralph Della Cava. E o verbo se faz imagem, 1991
Petropolis, Vozes 1.

modo como os intelectuais postulam as grandes ques-
tées nacionais s6 podem ser compreendido quando se
leva em conta a natureza de sua insergédo social. Eu
lembraria, por exemplo, o debate sobre o nacional-
popular ou sobre o desenvolvimentismo; sdo debates
datados que s6 faziam sentido em fungéo dos projetos
de nacgéo que os intelectuais que nele se engajaram
haviam incorporado.

Este, talvez excessivamente longo, "détour" a
respeito do ‘que deveria ser feito num trabalho desta
natureza tem apenas uma intengéo, eu diria "pedagégi-
ca", de mostrar a amplitude e a complexidade da tema-
tica a que esta mesa se propoe. Mas ele néo tera sido
de todo inutil se estiver estimulado, ao mapear grandes
periodos e pontuar tendéncias, futuras pesquisas. Mi-
nha contribuicdo mais especifica para essa reflexao
sera agora, deixando entre parénteses essa historia
institucional, procurar analisar como essas questdes
sociais e politicas foram incorporadas e trabalhadas
pela antropologia brasileira em sua historia recente, e
como elas definiram seus problemas e seus métodos de
investigagéo. Outravez, s6 podereifalar de um ponto de
vista situado - a partirde minha experiénciaemdocéncia
€ na pesquisa - ja que ndo me dediquei ao estudo
sistematico da questao.

Pode-se dizer, de um modo bem geral, que a
histéria das ciéncias sociais no Brasil e a histéria da
antropologia em particular, estiveram, desde seus pri-
meiros passos no século dezenove, ligadas ao proble-
ma da constru¢do da nagdo. Muitos autores ja observa-
ram gue equacionar o problema da diversidade racial
era chave para 0s que pensavam a nagdo: para cons-
truir e definir a nogdo de povo era preciso compreender
a natureza da cultura popular. As rela¢des entre raca,
povo e cultura tem pois uma histdria relativamente
longa na reflexdo antropologica. Ela vem desde Nina
Rodrigues, na virada do século, passando por Gilberto
Freire nos anos trinta, pela critica ao imperialismo nos
anos cinglienta e, nos anos sessenta, pela descoberta
e exaltacdo da cultura popular.

A cultura popular, tal como foi apreendida nos
anos sessenta, partia de um marco tedrico marxista,
trabalhado de maneira muito simplificadora e rigida.
Como muitos autores ja demonstraram, problematica
que estava subjacente ao interesse que entao desper-
tava o conhecimento da cultura popular, era a de
“liberta-la” de sua alienagéo e torna-la instrumento de
consciéncia e conseqlientemente da luta politica: pela
apropriacao "culta" da cultura popular, esta maneira
familiar ao povo de falar e compreender o mundo, os
intelectuais esperavam fecunda-la de verdades refe-
rentes a natureza da opressao de classes no pais. Esta
instrumentalizacao da cultura popular para a agéo po-
litica significou, naquele momento, desconhecer as
tradicGes populares existentes em sua légica propria e
extirpar desse universo popular alguns de seus elemen-
tos mais importantes tais como a magia e a religido.
Tratava-se pois de "purificar” a cultura popular subtra-
indo-the sua dimenséo alienante e utilizar o que nela
havia de bom senso que pudesse promover a conscién-




cia de classe. Pode-se perceber o quanto esse
tratamento dado a cultura a reduzia a sua fungéo
puramente expressiva e subordinada ao discurso
propriamento politico.

E interessante notar, além disso, que no contexto
dos anos sessenta, a disciplina antropologia - seus
métodos, temas e interpretacoes - tinha pouca impor-
tancia ou legitimidade institucional e quase nenhuma
visibilidade fora da Universidade. As populaces que
estudava (indios, negros, etc.) a colocava a margem
das grandes correntes politicas e das forcas sociais
mais dindmicas. Era pois, sobretudo a sociologia, que
ao colocar as classes e as institui¢cdes politicas e eco-
némicas no centro de sua preocupacéo, quem propu-
nha uma interpretagcdo convincente e mobilizadora do
mundo social. Acho que se pode até ir um pouco mais
longe: a antropologia era vista, entdo, com muita reser-
va pelos que se engajavam nos movimentos politicos
da década de sessenta. Talvez pelo valor que atribuiam
atradicao e ao tempo fixo das sociedades que estuda-
vam, os antropologos eram vistos como conservadores
e despolitizados. Quem freqlienta os corredores da
atual Faculdade de Filosofia, ouve referéncias aquele
tempo como um periodo bastante traumatico: enquanto
professores de outras disciplinas iam para o exilio, os
antropoélogos tinham dificuldades de chegar até o final
de seus cursos, sendo criticados pelo que entdo era
percebido como conservadorismo ideoldgico oufaltade
engajamento politico. Nada como o distanciamento
historico para captar o espirito de uma época. Menos de
dez anos depois, a emergéncia dos movimentos sociais
exigiu que se buscasse na antropologia os elementos
de compreensdo de um modo de acao que parecia fugir
aos candnes institucionais até entdo consagrados pela
politica, a ponto de terem sido considerados num pri-
meiro momento como pré-politicos. Nesse contexto, a
antropologia vai assumindo um lugar institucional cada
vez mais legitimo a ponto de se tronar nos anos oitenta
e noventa um dos referentes mais importantes da
atuagéo das minorias e das instituicbes que dela se
ocupam (cursos de antropologia passam a ser ministra-
dos em seminarios, sindicatos, escolas, etc.).

Do ponto de vista teérico, foi a obra de Antonio
Gramsci que ajudou na passagem para uma visao mais
positivada e flexivel das culturas populares. Gramsci foi
incorporado progressivamente pelos pesquisadores
preocupados em compreender o universo cultural das
classes populares; sua nogcédo de "bom senso" e, parti-
cularmente, de "hegemonia" , permitiu um deslocamen-
to da analise que podia liberar-se entdo de um
reducionismo marxista que operava em torno do con-
ceito de alienacao e era marcado pela busca das
esséncias. Através do conceito de hegemonia era pos-
sivel pensar a cultura popular, ainda que fragmentada
e alienada, como portadora nela mesma de consciéncia
e capaz, portanto, de resisténcia politica pela resistén-
cia a "imposicao dos valores dominantes" .

Foram, pois, os movimentos sociais que deram
relevancia tedrica e metodologica a antropologia: eles
colocaram no centro do debate politico ndo mais os

partidos e os sindicatos, mas as vivéncias privadas.
Ora, atradi¢do antropoldgica acumularainstrumentos e
modelos interpretativos que, desde Malinowski, haviam
colocado o cotidiano e seus valores como o centro da
observagéo da vida social. Atribuir prerrogativas a abor-
dagem antropologica significava, entdo, criticar a
clivagem que os estudos da ciéncia politica e a propria
sociologia operavam na nocao de cultura. Estas inter-
pretagdes tendiam a privilegiar o que se pode chamar
de "representacdes plenas" da vida social e politica, ou
seja, aquelas ligadas a esfera publica, enquanto a
antropologia tendia a valorizar as "representagdes va-
zias" ligadas & esfera do privado, do ndo dito, do
fragmentado e por que néo, do ilegitimo: a antropologia
buscava dar sentido aas sombras da vida social.

No contexto desse novo debate, a antropologia
procurava demonstrar que nao havia um terreno espe-
cifico para o exercicio das relagdes de poder: coerente
com uma tradicdo de estudos que desde os anos
gquarenta acumulara conhecimento sobre os sistemas
politicos de sociedades nao ocidentais, a antropologia
tornara-se forte o bastante para demonstrar que as
relagcdes de poder e de autoridade ndo estavam apenas
onde se esperava encontra-las, isto &, no campo parti-
dario e sindical, mas se desenvolviam também, de
maneira menos evidente e mais sutil, na rede mais
ampla das relagdes sociais. A abordagem antropolégi-
ca pretendia portanto tornar patente que a compreen-
sdo da experiéncia vivida era fundamental para o enten-
dimento do mecanismo de mobilizagdo das vontades,
fonte ultima de todo poder. Sem este entendimento da
experiéncia vivida, e a visdo de mundo a ela associada,
nao seria possivel compreender como e porque os
homens se engajavam nas atividades propriamente
politicas. Assim, no final da década de setenta e,
sobretudo na década de oitenta, multiplicam-se os
estudos antropoldgicos sobre a vida concreta das clas-
ses populares, seu lazer, seu modo de comer, sua
organizacao familiar, etc. Foram também muito ricos
os trabalhos que se voltaram para as expressoes
simbodlicas dessas classes: o carnaval, o futebol, a
religiosidade popular, etc.

Cabe aqui uma pausa para que se possa
dimensionar corretamente o relato bastante
impressionista que desenhei até aqui. Salta aos olhos
gue enfatizei sobretudo os estudos antropoldgicos que
se interessavam pelos fendbmenos culturais das gran-
des metropoles. Esse viés da leitura revela que sou um
intérprete absolutamente situado (e ndo poderia ser de
outro jeito) na minha geracgao intelectual e na minha
formacao: esse é o prisma que me permite ver, mas
também que me faz quase que identificar a antropologia
aquilo que parte de minha geracéo e nossos mestres
realizou. E hora, pois, de tentar reparar, pelo menos
parcialmente, essa grande injustica que deixa fora da
analise muitos dos temas e problemas que preocupa-
ram a antropologia brasileira nestes ultimos trinta anos.
Como néo posso tratar desse enorme conjunto, privile-
giarei uma das especialidades que mais contribuiu para
a formacao dos conceitos e dos problemas da nossa
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disciplina, especialidade esta que alguns consideram a
"verdadeira" antropologia, ou pelo menos, o "patio do
colégio" de onde teriam emergido as outras: a etnologia
indigena. Nao sendo especialista da area, chamarei em
meu auxilio um excelente balango da etnologia feito por
Eduardo Viveiros de Castro e publicado em 1993 na
Revista do CEBRAP=.

Segundo Eduardo Viveiros, na década de setenta
pode-se perceber uma mudanca importante nestas are-
as de estudo, posto que o conhecimento acumulado dos
indios brasileiros atingira um grau de sofisticacdo e
profundidade tal, que, pela primeira vez, a etnologia das
sociedades americanas podia colocar-se a altura da
etnologia que se fazia sobre outras sociedades no
mundo da Asia e da Africa. Segundo sua interpretagéo,
isto teria se dado gracas a trés revolugdes fundamen-
tais: a primeira esta relacionada com o fato de que os
etndlogos deixaram de usarfontes documentais terciarias
ou de segunda mé&o e se voltaram diretamente para os
documentos primarios.

A segunda grande transformacéo diz respeito a
importancia que os etndlogos passaram progressiva-
mente a dar ao aprendizado das linguas indigenas e a
aquisicao de uma competéncia linglistica que até entdo
nao tinham. O conhecimento da lingua colocou a histé-
ria oral no centro da descoberta e da compreensao
dessas culturas: a tradicdo contada passa a ser, entéo,
um documento de pesquisa fundamental.

Como terceiro momento desta transformacéo o
autor ressalta a maneira nova como a etnologia se abriu
aum dialogo, ha muito interrompido, com a arqueologia,
com a lingliistica e, sobretudo, com a histéria. E claro
gue a historia sempre fora uma preocupacao da antro-
pologia, mas havia algo de novo nesse idilio dos anos
setenta entre a antropologia e a histdria. Esse idilio vem
marcado pelo processo anterior da incorporagao da
antropologia pela historia. Ja é bem conhecido o movi-
mento através do qual a histdria passa pouco a pouco a
assimilarem suas analises, os métodos, temas e proble-
mas da antropologia. Esse procedimento resultou numa
nova histéria que alcava a condicéo de objetos legitimos
e dignos de compreesdo, dimensdes das sociedades
ocidentais até entdo tidas como imédveis (fora da histo-
ria) ou insignificantes tais como, a cultura popular, a vida
privada, etc. O que nos parece importante ressaltar aqui
é que esse movimento da histéria acabou tendo, para a
propria antropologia, conseqiiéncias muito importan-
tes.

A primeira delas seria o fato de que pela primeira
vez teriamos um campo de estudos que poderiamos
chamarde "americanismo’, isto &, voltado para o estudo
aprofundado das sociedades americanas. Até entéo,
havia-se consolidado na antropologia, sobretudo pela
atividade dos estudiosos franceses e ingleses, o
africanismo. Mas o americanismo, como fonte de pro-

2 E. Viveiros de Castro, Historias Amerindias . Novos estudos Cebrap.
n 36, julho, 1993.

blemas para a antropologia, observa Viveiros, € um
fenbmeno relativamente novo. E ndo apenas isso. Na
verdade, o americanismo nunca teve lugar central na
constituicdo dos conceitos e problemas da ciéncia
antropolégica. Os modelos explicativos de B.
Malinowski, E. Durkheim e F. Boas foram basicamente
construidos a partir de experiéncias de pesquisa na
Africa, na Asia e na Oceania. E certo que Boas pesquisou
entre os indios da América do Norte mas, sé muito
recentemente as culturas sul-americanas comeg¢am a
colocar problemas tedricos para a construgéo da antro-
pologia.

Segundo Viveiros de Castro, se este salto tedrico
pdde ser realizado, foi porque o uso de fontes primarias
e o conhecimento aprofundado das linguas indigenas
teriam permitido uma nova sintese da histéria america-
na, ou, dito de outro modo, ela p6de apoiar-se numa
literatura mais sistematica e pontual que trazia aluz a
riqueza do mundo pré e p6s colombiano na América do
Sul, em particular dos indios brasileiros, sempre ofus-

" cado pelos grandes relatos sobre as culturas maias,

aztecas e incas.

Nesse sentido tornou-se finalmente possivel subs-
tituir o Unico guia geral de etnologia, arqueologia e
histéria sul-americana existente até periodo recente - o
classico Hand Book of American Indians - referéncia
obrigatoria dos etnélogos nos anos quarenta e cinglien-
ta. Quais seriam, sumariamente, as novas questdes
gue estes estudos recentes nos trazem. Na avaliagdo
de Viveiros, a primeira delas, e talvez a mais importan-
te, seria a constatagdo de que néo se pode fazer uma
historia geral dos indios do Brasil e tampouco uma
histéria geral das relagdes de contato entre brancos e
indios. Uma tentativa de tal envergadura néo seria
capaz de levar em conta a multiplicidade das historias
locais. Com efeito, nosso processo historico, no que se
refere a relacdo entre indios e brancos, € muito mais
complexo do que poderia parecer a primeira vista; ele
nao pode pois ser reduzido ao problema da polaridade
exterminio ou assimilacdo, modo de ver que durante
muito tempo predominou nas politicas indigenistas go-
vernamentais, da lgreja, e que, até certo ponto, também
marcava o trabalho dos antropdlogos preocupados
com o contato entre brancos e indios.

A segunda novidade desses estudos foi a de
terem evidenciado a necessidade de uma revisao radi-
cal das idéias comumente aceitas sobre a América pré-
colombiana e sobre o impacto da invasao européia na
América. Como essa revisao deveria ser feita segundo
Viveiros? Em primeiro lugar os estudos mais recentes
mostram que o homem da América é muito mais antigo
do que se pensava a primeira vista. Falava-se em doze
mil anos; hoje a arqueologia ja se arrisca a falar em
cinqtienta mil, noventa mil. Também com relacéo ao
acesso do homem ao nosso continente, a arqueologia
vem demonstrando que a populagdo da América nao
teria vindo apenas pelo estreito de Bering: acredita-se
hoje que migragbes transpacificas importantes tam-
bém devem ter ocorrido.

Do ponto de vista da demografia, os estudos




arqueologicos recentes também trazem novidades. Hoje
ja & verossimil pensar que o continente americano era
muito mais populoso do que se calculou até muito
recentemente. Os calculos anteriores afirmavam que a
Ameérica nao teria tido mais de nove milhdes de habitan-
tes; hoje fala-se de cifras da ordem de sessenta, ou
mesmo cem milhGes. Isto nos da a dimensdo de que o
impacto demografico da conquista foi muito maior do
que se supds nas analises mais pessimistas. Somente
na América do Sul devem ter existido oito milhdes de
habitantes, e ndo apenas um milhdo, como estimavam
os calculos anteriores. Esses dados desmentem cate-
goricamente a imagem corrente que se construiu do
continente como sendo uma terra quase despovoada,
vazia, a espera do ocupante europeu.

Outra imagem muito difundida e que estes estu-
dos ajudaram a desmentir é a da “virgindade” da
natureza na Amazonia americana que teria permaneci-
do intocada até a chegada do homem branco. Na
verdade, observa Viveiros, a ecologia amazénica atual,
isto &, sua cobertura vegetal, a distribuicio das terras e
sua composi¢éo ndo sao o resultado de uma natureza
original e virgem, mas ao contrario, é o resultado de
milénios de intervengdo humana. A maioria das plantas
lteis que existem na Amazoénia de hoje, proliferam em
fungéo das técnicas indigenas e do aproveitamento que
faziam desse imenso territorio.

Finaimente, ha ainda outra imagem, extrema-
mente pervasiva que se tem dos indios da América do
Sul. Em contraposigdo com o que se sabe das culturas
mexicanas e da América Central, os indios amazénicos
aparecem como involuidos, dotados de pouca ou ne-
nhuma civilizagao, ignorantes de qualquertecnologiae,
do ponto de vista sdcio-politico, destituidos de organi-
zagao politica e de chefias. Quando colocados ao lado
dos impressionantes sistemas de organizagao social e
politica das sociedades urbanas encontrados pelo es-
panhois no século XV, as culturas amazodnicas pareci-
am despreziveis, pobres, demasiadamente simples e
até mesmo amorfas. No entanto, essa imagem comeca
a mudar quando a nova documentacéo copilada pelos
pesquisadores comega a mostrar que a vida dos povos
amazbnicos era muito mais complexa e rica do que se
pdde supor até entdo. Estes trabalhos nos trazem
subsidios para que possa superar o pressuposto banal,
que durante muito tempo prevaleceu em uma certa
antropologia, de que a Amazénia, ou em termos mais
latos, o clima tropical seria hostil a evolugéo da civiliza-
¢do. As atuais descobertas da histéria indigena mos-
tram que o mundo amerindio pré-colombiano era com-
posto de um gigantesco sistema regional que articulava
os indios do Peru aos indios do litoral de Sao Paulo. Isso
demonstra que ndo havia o suposto isolamento dessas
sociedades, mas, ao contrario, uma vasta rede de
trocas comerciais, culturais, matrimoniais e guerreiras
ligava as diversas culturas do continente. E claro que
todas essas relagdes foram destruidas pela conquista;
a intrusdo do homem branco e a reagdo defensiva
dessas culturas as levou a adentrar-se no interior do
pais de tal maneira que tornou verossimil a impressao

de que essas sociedades sempre teriam vivido isolada-
mente, suas culturas congeladas pela imensa soliddao
amazdnica.

Na verdade, o que se vé& hoje é a resultante
socioldgica do movimento da conquista. Esse fenéme-
no de ordem histérica acabou imobilizando o olhar
antropoldgico que congelou essas sociedades em pe-
quenas moénades culturais. Hoje ja existe, portanto,
consenso entre os estudiosos de que ndo se pode
aceitar o argumento determinista de que uma esséncia
tropical impediria o desenvolvimento socio-politco dos
povos amazdnicos. Desenvolvimento este, alias, que
tem sido pensado em termos absolutamente
etnocéntricos pois toma como referentes os valores
tecnologicos e politicos que nés consideramos indica-
dores de civilizagdo: presenca de agricultura, capacida-
de de armazenar graos, existéncias de chefia, de escra-
vos, etc. Essas pré-nog¢bes acabaram por retardar a
percepgéo de que essas culturas tém um complexo
sistema categorial que, pela sua natureza relativa
e relacional, dificultam a percepgéo do observador
ocidental que acaba por traduzir relativismo como
“auséncia”

* %%k

Estas s@o pois, em grandes linhas, algumas das
tendéncias que tém caracterizado parte da pesquisa
antropoldgica no Brasil. Mas para concluir esta apre-
sentacao parece-me necessario apontar ainda para
uma das grandes questdes que tém preocupado de
maneira particular os estudiosos neste campo, pois
afeta diretamente a natureza de nosso objeto de estudo
que é adiversidade cultural. Ela diz respeito ao fenéme-
no que alguns autores tém chamado de globalizagdo do
mundo. Essa forma recente de estruturagiio mundial se
caracteriza pela aproximagéo econdmica, politica e
cultural dos paises, antes separados pelas suas frontei-
ras nacionais. Assim, ndo somente as diversas culturas
estdo hoje ligadas porcomplexas redes de relagdes que
véo da troca de bens a informatica, como também
estaria emergindo uma nova cultura, “cultura-global”,
desterritorializada, que recorta as nagdées em grupos
transversais. Isto nos coloca diante da constatagéo de
que a cultura, ou as culturas, ndo podem mais ser
descritas de maneira isolada, como se tivessem um
ethos ou modelo proprio, independente das relagées
que mantém com o exterior. Num mundo que se trans-
nacionalizou, a cultura nacional ou local deixa de ser
uma ménade independente.

%. Ver Immanuel Wallerstein, “World Systems Analysis” in Giddens, A;
Turner, J. (orgs.) Social
Theory Today, Stanford Un. Press, 1987,
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E verdade que o fendmeno da mundializagao nao
€ novo. Em suas analises sobre o capitalismo |.
Wallerstein cunha o conceito “sistema-mundo” para
dar conta deste modo de produgao que, segundo eles,
ja nasceu transnacional.® No entanto, o impacto desse
fenémeno no mundo da cultura ¢ algo que se tornou
mais visivel recentemente. Portanto, o problema da
transnacionalizagdo da cultura comega a ser pensado
pelas ciéncias humanas, e eu diria que interpela de
maneira particular a antropologia.

N&o é o caso de me estender aqui sobre as
causas e as interpretacdes que foram avancadas para
dar conta desse fendmeno.* Mas, ainda que corra o
risco de fazé-lo de maneira por demais suscinta, me
parece pertinente indicar o modo como essa aproxima-
¢do mundial das culturas acaba por incidir no método e
nos pressupostos tedricos da antropologia.

Em primeiro lugar, quanto ao método. Como
vocés sabem a pesquisa de campo em antropologia
pressupde a possibilidade de um recorte no qual o
antropdlogo possa manter ao seu alcance e observar
diretamente o conjunto de relagdes que pretende ana-
lisar. Esse procedimento ndo suscita qualquer dificulda-
de em sociedades de pequena escala. No caso das
sociedades complexas a “solugdo” encontrada fora a
de estudar “pedacos da sociedade” como se fossem
aldeias indigenas integrando pela observagéo direta,
pelas histérias de vida, os fatos isolados numa totalida-
de explicativa coerente que os fizesse aparecer como
um sistemade vida. Na década de cinqlienta esse modo
de trabalho conduziu aos classicos estudos de comuni-
dade que fascinaram soci6logos e antropdlogos num
momento em que, como bem observa Eunice Durham,
a abordagem funcionalista “facilitava a aproximacéo
entre as duas disciplinas que exploravam as afinidades
entre a sociologia de Durkheim e a antropologia social
britanica”.*Mas a critica aos estudos de comunidade e
ao funcionalismo levou a uma profunda fragmentacéo
das monografias antropolécias dos anos sessenta e
setenta, que ndo tinham mais conceitos e teorias
totalizadoras para suas descricBes, uma vez que o
marxismo incorporado rapidamente pelas interpreta-
coes socioldicas era de dificil digestéo pela antropolo-
gia: ele ndo trazia uma teoria positiva do simbolismo
(que nao fosse pela chave da ideologia) e, orientado
para problemas macroestrutrais, tornava-se dificilmen-
te operativo em observacdes de pequena escala.

“. Ver a esse respeito Octavio lanni, A sociedade global, RJ. Civ.
Brasileira, 1992 3 Renato Ortiz
Mundializacao e cultura, SP, Brasiliensens, 1994.

5. Eunice Durhan, “La investigacion antropoldgica en las poblaciones
urbanas, in Alteridades,
Ano 2, n? 3, 1992. Universidad Autonoma Metropolitana.

6, Trata-se de uma apropriacdo pela antropologia de conceitos como
ideologia, identidade, pessoa, individuo, hierarquia, etc. numa
chave culturalista que os despolitiza ao retird-los do contexto
histérico e da reflexdo das classes e do conflito intergrupal no qual
foram engendrados.

Ora, nestes ultimos vinte anos enquanto os an-
tropodlogos se debatiam com o problema de compatibilizar
satisfatoriamente a teoria com a observacao através de
um procedimento que Eunice Durham chamou de “des-
lize semantico” ® o mundo foi progressivamente se
integrando numa escala que tornava cada vez mais
insatisfatéria a observacéo pontual e situada da antro-
pologia. Ora, qualquer proposicao de incorporacado das
relacdes globais na interpretagao, amplificam o proble-
ma do recorte da observagéo, ja posto em menor escala
na antropologia recente que, pretendendo preservar a
riqueza da observacgéo direta elaborada pelo funcionalis-
mo, ndo conseguia compatibilizar os dados assim obti-
dos com uma teoria geral da sociedade. Como realizar
esse recorte num mundo transnacional? Como delimi-
tar o campo da observacdo quando nem mesmo a
sociedade nacional pode ser o referente macro da
interpretacéo para o qual deveria tender a interpretagéo
da experiéncia localmente situada, quando a cultura é
algo que estravasa as fronteiras nacionais? Octavio
lanni observa com propriedade que ha inimeros pontos
de vista possiveis para a construcé@o desse recorte: o
local, o mundial, o ponto de vista das na¢bes dominan-
tes, o ponto de vista das culturas populares. Nenhum
deles & o melhor. Posso privilegiar as decisdes gover-
namentais e seus personagens ou, ao contrario, o
cotidiano e o individuo anénimo. Mas nao apenas a
escolha do ponto de vista se coloca como problema
metodolégico, também a amplitude do recorte é dificil
definir. Como circunscrever num mesmo espaco fisico
de observacao as relagdes que é preciso explicar se
sua logica esta sendo produzida por centros e agentes
dispersos geograficamente embora ligados cultural-
mente?

Como evidentemente ndo é possivel construir
esse universo de observagéo total, tipico da tradi¢cdo
antropolégica funcionalista a antropologia se vé obriga-
da aincorporar cada vez mais novos métodos de coleta
de dados, como a estatistica e o survey (intimamente
associados a uma sociologia de tradicao americana), e
multiplicar a natureza de seus universos de observagao
incorporando documentos, imagens, relatos histo-
ricos, etc.

Em segundo lugar quanto a explicagdo. As cor-
rentes mais contemporaneas da antropologia tém dis-
cutido a natureza da explica¢ao que a “ciéncia antropo-
l6gica” propde dos fatos que estuda e segundo a
férmula de Geertz que se tronou classica, cada vez
mais se considera que a antropologia “ndo &€ uma
ciéncia experimental embusca de leis, mas uma ciéncia
interpretativa a procura do significado”. A partir dessa
vertente tedrica, a antropologia deixaria pois, progres-
sivamente de se interessar por relagdes sociais e privi-
legiaria cada vez mais os discursos, as falas dos agen-
tes, na procura de suas significagdes. Nesse sentido a
antropologia estaria se aproximando da literatura, tor-
nando-se como aquela mais uma narrativa do que uma
ciéncia. Muitos autores ja comegam a levantar o probie-
ma do valor relativo dessa narrativa. Teria ela o mesmo
valor epistémico, a mesma importancia explicativa que

- i

-



-

o discurso emitido pelo pesquisado? Aquilo que o
pesquisado relata teria peso de realidade equivalente
ou até maior do que construgdo necessariamente par-
cial que o antropdlogo realiza sobre esse relato? Qual
seria entdo o estatuto da narrativa do observado, uma
ficcdo, uma ideologia?

Na mesma linha de preocupagdes, essa corrente
antropolégica que se acordou, na falta de melhor nome,
em chamar de poés-moderna, chama atencgéo para o
modo como essa narrativa ficcional que a monografia
antropologica representa, sofre a interferéncia direta da
relagdo que o antropdlogo estabelece com seu
pesquisado. Ora, essa relagdo é, segundo esses auto-
res, necessariamente uma relacao de poder posto que
coloca tace a face competéncias diferenciais. Conse-
quentemente, o problema do poder incide diretamente
na natureza da narrativa que o pesquisado e o pesqui-
sador produzem no momento da pesquisa. Se isto &
verdade, a descricdo antropoldgica, que se pretendia
uma analise objetiva de como o outro &, estaria
construida sobre uma ficgéo realista na qual o antropo-
logo impde sobre o outro um modelo que ele mesmo
construiu. Nesse sentido, argumentam esses autores
gue a monografia funcionalista classica perdeu a
autoridade para dizer aquilo gue o outro é, ou, dito
de outro modo, ndo pode pretender estar dizendo
a verdade sobre o outro.

Em terceiro lugar, quanto aos conceitos. Vimos
que o recorte que a antropologia costuma fazer, dentro
da tradicdo funcionalista malinowskiana, de seu univer-
so de observagao, pressupde uma certa nocdo de
totalidade que estaria contida nos limites fisicos desse
recorte. Ora, se a globalizacdo do mundo torna essa
construgéo da observagao cada vez mais fragil no seu
poder interpretativo, a propria nogéo de totalidade per-
deria seu sentido inicial. Assim, aprofunda-se a frag-
mentac¢éo da observagao antropoldgica, perdem-se 0s
conceitos que até entdo procuravam timidamente inter-
romper a pulverizagéo das interpretacdes circunstanci-
ais de pequenos grupos. Torna-se pois mais agudo o
problema do que deve ser finalmente explicado pela
abordagem antropolégica: a vida particular de uma
comunidade da periferia, a sociedade brasileira, o mun-
do? A antropologia se debate pois com a contradigio
estrutural existente entre a riqueza de significacbes
capturaveis através da observacgao de universos pulve-
rizados e a impoténcia da interpretacdo que perdeu o
horizonte da totalidade empirica ou teoricamente alcan-
cavel. Talvez a totalidade antropoldica tivesse sido,
num certo sentido, umailusao necessaria. Mas como tal
trouxe os seus frutos. Hoje ela se torna impotente posto
que a verossimilhanca desta ilusdo nao pode mais ser
alimentada e mantida como forca propulsora da inter-
pretacéo.

A guisa de conclusdo eu diria que, de modo
paradoxal, ou aparentemente paradoxal, © movimento
econdmico e social de globalizacédo da cultura se vé
acompanhado de um movimento de igual forga mas que
caminha no sentido inverso, que faz ressurgir, agora na
chave do politico, reivindicagdes radicais de

particularismos culturais e étnicos. As razdes desse
fendbmeno sdo complexas e mereceriam uma analise
mais detalhada que incorporasse a compreenséo das
razbes da crise de soberania que ameaca os estados
nacionais, da natureza do separatismo e das reivindica-
¢Oes das novas minorias. De qualquer maneira é impor-
tante notar que, no bojo do problema da perda das
referéncias nacionals, a importancia da identidade, da
cultura local e regional se repée com uma atuailidade
sem precedentes. Portanto, se a antropologia se deba-
tia com as dificuldades inerentes a uma abordagem
planetaria, a forca dos movimentos particulares de
reivindicacéo de identidade acaparou imediatamente a
imaginagéo antropolédgica que colocou rapidamente o
tema no centro de sua reflexdo.

No entanto, ndo se pode deixar de observar que,
nessa enorme ficgdo simbolica que é a produgio de
identidades, a antropologia é parte interessante e inte-
ressada. Certamente, é na andlise dos processos de
produgéo de identidades que esta disciplina foi capaz
de revelar seu aporte mais original, mas é também ai
que ela revela seus limites, e, porque ndo, sua dimen-
séo ideologica ou ficcional. E isto porque, ao legitimar,
ou até mesmo produzir as identidades que ela, sob a
capa protetora da ciéncia, diz modestamente querer
conhecer, ela se esconde e, na verdade, produz o
fendbmeno e a realidade que pretende conhecer.

Essa distancia cada vez mais estreita enire a
interpretacao do objeto e a incorporagéo pelo objeto da
descri¢ao conceitual que dele se fez é, no meu enten-
der, um dos dilemas mais dificeis que a ciéncia antropo-
I6gica precisa enfrentar nos tempos atuais, se ela
pretende nao abrir mao de seu potencial explicativo
para dissolver-se na ficcdo literaria ou na acgéo
mobilizadora das ideologias politicas.
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FORMACAO OU EDUCACAO:
OS DILEMAS DOS ANTROPOLOGOS PERANTE A
GRADE CURRICULAR

Peter Fry
IFCS/UFRJ

Aceitei o gentil convite de Mariza Peirano para
participar deste férum por concordar com a importancia
de se colocar o ensino na pauta da Anpocs, que é por
tradicdo o férum para os resultados da pesquisa. A
pesquisa e as publicagbes que dela resultam s&o a face
publica e universal do nosso oficio, enquanto o ensino
é a contraface mais ou menos privada e local. Os artigos
e livros conferem prestigio na profissdo e sdo os crité-
rios principais de avaliagdo formal dos programas de
pés-graduagdo. O ensino, sobretudo nos cursos de
graduac&o, confere um prestigio mais caseiro, que
emerge informalmente através de conversas de bar e
bastidor entre alunos e colegas de uma e outra geracio.
Por mais importancia que tenha o ensino, ele é hierar-
quicamente inferior a pesquisa como a méo esquerda a
mé&o direita, como o feminino em relagéo ao masculino
na divisdo tradicional dos papéis de género (Hertz,
1988).

Recentemente, os professores de Ciéncias Soci-
ais tém sido confrontados com alguns dados
perturbadores que indicam que os cursos de graduagao
nas Ciéncias Sociais, dos quais a Antropologia faz parte
igualitaria com a Sociologia e a Ciéncia Politica, estao
num processo de franco declinio na hierarquia das
carreiras universitarias, atraindo cada vez menos can-
didatos e recrutando alunos oriundos de camadas soci-
ais inferiores e com notas mais baixas no exame vesti-
bular. Ao mesmo tempo, os cursos das ciéncias do
social que permitem o acesso as profissbes, e aos quais
a Antropologia contribui modestamente com cursos
introdutdrios, sobretudo Psicologia e Comunicagao
Social, sobem na hierarquia. Os cursos de pds-gradu-
acdo continuam com seu prestigio relativamente
intocado. Estas revelagdes, se ndo criaram um drama
social stricto sensu, estao pelo menos provocando uma
discusséo bastante interessante sobre o futuro do ensi-
no nos cursos de graduagdo em Ciéncias Sociais e o
ensino da Antropologia, revelando representacdes nor-
malmente mais implicitas e ‘taken for granted’ do que
abertamente formuladas. Para um antropélogo, portan-
to, esta situacdo apresenta-se como um ponto de par-
tida conveniente para uma reflexdo sobre o ensino das
Ciéncias Sociais em geral e a Antropologia em particu-
lar no Brasil contemporaneo.

1.0 Drama da ‘Queda’ dos Cursos
de Ciéncias Sociais

Numa publicag&o recente, Nelson do Valle Silva
demonstrou que de 1979 a 1993, as Ciéncias Sociais na
UFRJ despencaram do 19° lugar da hierarquida das
carreiras universitarias para o 24°. No mesmo periodo,
Comunicagao Social subiu do 9° para o 8°. Direito, do
17° para 0 9°, e Administragéo, do 13° para o 7°. A razdo
candidato/vaga no vestibular de 1993 para o curso de
Ciéncias Sociais foi de apenas 1,78 em contraste com
11,65 para Direito e 14,90 para Comunicagdo Social.
Como observa Nelson do Valle Silva, “os resultados do
exame vestibular espelham a seletividade implicita nes-
tas razbes candidato/vaga: as carreiras com maior
demanda relativa recrutam os estudantes com melhor
desempenho” (Silva, 1994:3). Assim, por exemplo, as
médias obtidas pelos candidatos classificados em Co-
municagao Social e Ciéncias Sociais foram, respectiva-
mente, 5,10 e 3,50 em Lingua Portuguesa; 4,10 € 2,75
em Histdria e 2,28 e 1,59 em Matematica. Além disso,
os alunos dos cursos de Ciéncias Sociais sdo de fami-
lias mais pobres em relag&o as dos alunos dos cursos
profissionais. “A impresséo que emerge”, escreve Nel-
son do Valle Silva, “quando examinamos as informa-
¢Bes socio-culturais preenchidas pelos candidatos quan-
do da inscrigdo no vestibular, € que os classificados
para o referido curso [Ciéncias Sociais] sdo recrutados
entre jovens de familias de recursos relativamente
modestos quando comparados com os demais estu-
dantes universitarios” (Silva, 1994:6).

Estes dados refletem a situacéo mais geral do
pais, como mostra Schwartzman (Schwartzman, 1991),
que, alias, acrescenta um dado inferido, porém ainda
mais perturbador: “Para quase todos os estudantes [de
Ciéncias Sociais], trata-se de uma segunda escolha,
imposta pela impossibilidade de conseguir a primeira,
que seriam os cursos diurnos das profissbes mais
tradicionais” (Schwartzman, 1991:56).

E, finalmente, as taxas de ‘evasdo escolar se
revelam como sendo tao aitas quanto as do sistema
escolar como um todo. Em algumas disciplinas chegam
a 60 ou 70% os alunos que simplesmente nunca termi-

s i



e Sy

nam seu curso (Silva, 1993; Schwartzman, 1991).

As varias interpretacGes destas cifras revelam
distintas maneiras de encarar o oficio do cientista social
universitario. Elas podem ser posicionadas num
continuum cujos polos seriam caracterizados como
‘pessimistas’ e ‘otimistas’. Para os primeiros, as cifras
ocasionam a mais profunda depresséo: a sensacéo de
uma queda, no sentido biblico, de uma carreira antes
vista como das mais nobres. O ensino na graduagéo
parece um jogar de pérolas... De certa forma, os pessi-
mistas refletem um aspecto dos cursos de graduacéo
que ainda ndo mencionei, 0 seu pouco prestigio em
relagdo aos cursos de pds-graduagdo, dos quais sédo
separados por arranjos institucionais que obedecem
mais uma légica simbélica do que pratica. Sao alocados
em ‘coordenagdes’ especificas, e em alguns casos
possuem até um corpo docente distinto. Enquanto os
cursos de pos-graduacdo recebem recursos financei-
ros do governo federal de acordo com o numero de
alunos matriculados, os cursos de graduagdo depen-
dem das imprevisiveis benesses da universidade. A
l6gica dos pessimistas é bem descrita por Schwartzman:
“Chegando a universidade com escolarizagéo deficien-
te, os estudantes se matriculam em instituicdes que
pagam mal e ndo dao condigdes minimas de trabalho
aos professores, ou nos departamentos mais proble-
maticos das universidades publicas. O clima de
desmotivacao que predomina nesses departamentos e
escolas explica em boa parte por que, quando possivel,
os professores procuram se refugiar nas pos-gradua-
¢ao” (Schwartzman, 1991:57). O raciocinio dos pessi-
mistas, entdo, conduz a uma postura de resignacéo, a
um pouco interesse pelos cursos de graduagdo e auma
concentracéo de esforgos na pesquisa e no ensino de
pos-graduacao, onde, se argumenta, o trabalho produz
um efeito social mais marcante, mantendo a disciplina
atualizada e assegurando a produgéo de profissionais
de alta qualidade.

Para os otimistas, os dados nao justificam tama-
nho desespero. Em primeiro lugar, os otimistas colo-
cam em quest&o a capacidade do vestibular de medir a
capacidade intelectual ou aptiddo para os estudos,
argumentando que, como os testes de inteligéncia, eles
séo etnocéntricos, privilegiando os ja privilegiados. Ar-
gumentam também que as diferencas das médias nao
$&0 tao enormes assim e até acham razées de elogiar
o sistema publico de educacgéo: “se as escolas fossem
téo ruins como dizem, as diferengas entre as médias
seriam bem maiores dadas as desigualdades familiares
tao grandes”. Eles reconhecem, mesmo assim, que os
alunos dos cursos de Ciéncias Sociais possuem um
capital social e cultural menor do que os dos cursos
mais altos na hierarquia das carreiras.

Outros, a partir da experiéncia de dar aula para
turmas dos cursos melhor ou pior classificados na
hierarquia das carreiras, acreditam que a diferenca
entre os alunos dos diferentes cursos vai além de
origem social e ‘cultura geral’ (Velho, 1991); sentem
uma diferenga de ethos. Dizem que os alunos das
turmas das carreiras mais altas “sdo mais parecidos

Conosco na sua maneira de ver o mundo”, enquanto os
das turmas das carreiras de mais baixo prestigio pare-
cem ‘diferentes’, com mais dificuldade em relagéo ao
pensamento abstrato, em sua capacidade de perceber
0s problemas postos e os caminhos da sua resolucéo.
Um colega sugeriu que ‘os outros’ precisavam de uma
‘conversao’ do status do ‘outro’ para ‘nés’, para pode-
rem tirar proveito do curso.

O pensamento dos otimistas conduz a renovadas
tentativas de melhorar os cursos de graduacgéo, num
esforgo de produzir uma educagdo razoavel para os
alunos menos favorecidos. Os otimistas argumentam
que a diversidade social e cultural, que é o resultado
positivo de uma politica de aumento do acesso e da
eqlidade no processo de recrutamento as universida-
des publicas, se constitui num desafio instigante: como
conjugar uma educacdo de boa qualidade para os
alunos de baixa renda e ao mesmo tempo manter e
aumentar a exceléncia da pesquisa? Além disso, argu-
mentam que a diversidade social e cultural das turmas
de graduag&o & em si um recurso positivo, importante
para o processo de relativizac&o da vida social tdo caro
a Antropologia.

Um dos mais expressivos exemplos do trabalho
dos otimistas nos cursos de graduagdo em Ciéncias
Sociais € o Laboratério de Pesquisa Social (LPS) do
IFCS da UFRJ. Em 1986, um conjunto de professores,
amaioria antropdlogos, implantou o LPS para alunos de
graduagao poderem aprender ciéncia social, fazendo-o
através da participagdo em pesquisas orientadas pelos
seus professores e com bolsas de iniciagdo cientifica.
Segundo dados de Nelson do Valle Silva, a taxa de
evasdo foi reduzida de 63,3% para 37,4% nos Ultimos
cinco anos (Silva, 1994) e grande nimero dos alunos do
Laboratério conseguiram entrar em cursos de pos-
graduagéo. Ainda néo existem dados sobre a insercéo
dos outros no mercado de trabalho mais geral. Esta
mudanga é atribuida a um conjunto de fatores relacio-
nados entre si: a experiéncia de pesquisa; o contato
mais direto que o LPS proporciona entre professores e
alunos; e a possibilidade de estudar em tempo integral.
Eu acrescentaria ainda mais um fator: uma transferén-
cia, embora ainda pequena, da responsabilidade pelo
processo de ensino, dos professores para os proprios
alunos.

Mas mesmo os entusiastas mais otimistas so-
frem recaidas de pessimismo, sobretudo quando se
dao conta da quantidade de trabalho que o LPS exige e
0s conseqUlentes prejuizos que acarreta para a produ-
¢ao intelectual, o Unico critério para a distribuicdo de
prestigio e poder no mundo académico.

Isso tudo sugere que a experiéncia do LPS, uma
brava iniciativa de reforma, revela em ultima instancia
as dificuldades de se tentar educar alunos autdnomos
e responsaveis no contexto de um sistema de gradua-
¢80 cujas premissas basicas apontam em sentido con-
trario. Operando nos pequenos intersticios da “grade
curricular”, que continua exigindo milhares de horas em
atividades formais na sala de aula e pelos seus compro-
missos de pesquisa, e dos alunos, cujo tempo livre
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deveria ser empregado em leituras associadas aos
cursos. Etalvezporaique surge umcerto ‘pesquisismo’
tao deplorado por Renato Lessa (Lessa, 1991).

Para entender melhor esta situacao e as opinides
dos otimistas e pessimistas, convém recuar para uma
discuss@o sobre o ensino na graduagdo como um
sistema cultural, para depois voltar especificamente a
Antropologia e as Ciéncias Sociais.

2.Formacao, Grade Curricular e o
Aluno Genérico: uma
Antropologia do Ensino de
Graduacao

Orito de passagem da graduacgdo pressupde que
calouros reduzidos a um padrao comum através de um
rito de desagregacao e degradacéo (o ‘trote’), entrem
na universidade, onde, apds ficarem no minimo 2.050
horas em sala de aula, colhendo créditos segundo uma
légica que, embora clara para quem desenhou o curti-
culo, ndo € tanto para quem é destinado, cheguem ao
rito final de reagreagacéo, a colagéo de grau.

Para relativizar o sistema em pauta comparo-o
com o sistema no qual vivi na Inglaterra na década de
60. Para se graduar na Universidade de Cambridge, o
aluno precisava passar dois exames e comprovar resi-
déncia na universidade, jantando um certo ntimero de
vezes no refeitdrio do seu colégio. Assistir as aulas
formais era assunto de foro intimo e participar nos
‘tutoriais’, reunides bisemanais de pegquenos grupos de
alunos com um professor ou aluno de doutorado, acon-
selhavel, porém néo obrigatorio. O sistema privilegiava
a convivéncia, a comensalidade, a separagéo da soci-
edade envolvente e a atividade voluntaria do aluno
como individuo auténomo. Nao foram poucos que con-
seguiram notas altissimas sem aparentar estudar nada,
como nao foram menos aqueles que assitiram as aulas
religiosamente para galgar apenas um triste grau de
terceira classe.

Relativo a este sistema de muito privilégio, ja
certamente ultrapassado e modernamente inviavel, as
caracteristicas do sistema brasileiro contemporéaneo
ficam mais evidentes. Formar, segundo Aurélio Buarque
de Hollanda, significa “[d}ar a forma natural a (alguma
coisa); ter a forma de conceber; assemelhar-se a;
constituir; fabricar; estabelecer; determinar; promover
ou facilitar a formatura a; {...]” (Buarque de Hollanda,
1969). Assim, a énfase parece recair sobre a agao de
uma forga externa agindo sobre o aluno inerte que é
obrigado a seguir um curriculo formal, negociando a
“grade curricular”. Formado, o aluno é credenciado
como cidadao especial, como que um assimilado nos
regimes coloniais portugueses e franceses, que galga-
va a cidadania metropolitana sabendo vestir, comer e
falar como seu colonizador. Como assimilado, ele ga-
nha acesso ao estamento mais prestigioso da socieda-
de, aos escaldes mais altos da burocracia estatal, a
determinadas profissdes e aos aposentos mais luxuo-

sos das cadeias.

Exagerando as caracteristicas dos dois sistemas
e construindo-os em tipos ideais, pode-se argumentar
que um & calcado no valor individuo, o outro no valor
hierarquia, emtermos Dumontianos. Assim, enquanto o
primeiro sistema pressupde um aluno responsavel,
com a liberdade de agir de acordo com sua propria
vontade, o segundo pressupde um aluno irresponsavel
que, despido de vontade propria de estudar tem que ser
coagido pela grade curricular. O primeiro sistema visa
encorajar um individuo ‘educado’, livre para seguir a
sua carreira ou vocagao, enquanto o segundo vislum-
bra uma pessoa ‘formada’, assimilada ao estamento
dos bacharéis.

Vejamos algumas caracteristicas correlatas do
modelo hierarquico brasileiro. O curriculo lembra um
pouco a legislacdo em geral. E um conjunto de regras
que é tdo complexo e irrealista que, no seu afad de
controlar o comportamento dos cidadaos (neste caso,
os alunos), produz os efeitos opostos: alunos e profes-
sores rebelam-se silenciosamente contra as regras
para garantir o que € considerado efetivamente possi-
vel e resguardar um minimo de autonomia pessoal. Séo
tantas horas consumidas, que sobra pouco ou henhum
tempo para qualquer outra atividade significativa para
aqueles que procuram assistir as aulas, ler as bibliogra-
fias e trabalhar fora para ganhar dinheiro para sobrevi-
ver'. Nao ha quase nenhum incentivo (nem tempo,
alias) para atividades geridas pelos proprios alunos, a
ndo ser os regulares movimentos de protesto, geral-
mente caracterizados por uma atitude em relagdo ao
corpo docente semelhante ao ‘trabalho’ perante o ‘ca-
pital’. E ndo sem razao afinal, ao desenfatizara ‘respon-
sabilidade’ dos estudantes no processo de formagéo’,
o sistema faz com que eles se vejam, como por assim
dizer, ‘dominados’ pelo corpo docente.

Como o mote do sistema é a formacdo de uma
pessoa mais do que a educacg&o de um individuo, tanto
calouros como formandos séo vistos como genéricos.
Os calouros sao supostamente dotados de uma série
de conhecimentos e capacidades que teriam adquirido
ao longo da sua escolarizagao, uma representacdo que
os autores dos curriculos tém de si mesmos na sua
juventude, ou dos seus proprios filhos na atualidade. E
por ameacar esse pressuposto implicito, sem duvida,
que os dados de Nelson do Valle Silva tanto perturbam.
Mas, sugiro, é a contradicao entre a vontade de provi-
denciar uma educagado individualista por parte dos
professores otimistas dentro de um sistema fundamen-
talmente hierarquico que leva a tamanha frustracao e
desentendimento. O futuro do LPS e de outras iniciati-
vas de melhorar a eficacia dos cursos de graduacéo nas
Ciéncias Sociais depende, entdo, numa reforma na
prépria cultura da graduacgao.

1 Segundo Nelson do Valle e Silva, 94% dos calouros do Curso
de Ciéncias Sociais do IFCS pretendiam, ao mesmo tempo, trabalhar
e estudar (Silva, 1994.7).



3.Reforma Geral

Um sine qua non de qualquer reforma dos cursos
de Ciéncias Sociais em geral, e a participacao da
Antropologia em particular, exigiria como primeiro pas-
so uma etnografia detalhada e detalhista na universida-
de para aprofundar um conhecimento do ponto de vista
dos varios ‘nativos’: os alunos, os funcionarios e os
professores. Os dados ‘objetivos’ ndo bastam por si so,
nem a sua interpretacdo por alguns professores; preci-
sa-se entender as representac¢des dos varios atores
envolvidos. Destaforma, a propria Antropologia poderia
contribuir para encontrar solugdes para o desafio tao
claramente enunciado por Simon Schwartzman: “pro-
porcionar a este meio milhdo de estudantes [0 numero
de estudantes matriculados em cursos na area das
humanidades] uma educag¢do minimamente adequa-
da” (Schwartzman, 1991:56).

O proprio Schwartzman propde um repensar do
conteudo dos cursos e o oferecimento de materiais
didaticos “adequados e orientados para a realidade
brasileira e internacional contemporanea”; que os pro-
fessores das disciplinas "basicas"fagam “um investi-
mento consideravel para entender as necessidades e
possibilidades de aprendizagem de seus alunos, assim
como as caracteristicas mais gerais dos cursos em que
ensinam”, e “a incorporagdo dos temas dos cursos
aplicados na agenda central de trabalho dos cientistas
sociais mais capacitados, ampliando assim sua temati-
ca e seu envolvimento em temas considerados normal-
mente fora de sua especialidade” (Schwartzman,
1991:57).

A analise do sistema cultural da graduagédo que ja
esbocei, embora parcial e preliminar, sugere algumas
reformas mais radicais. Em primeiro lugar, parece fun-
damental equilibrar melhor a responsabilidade de alu-
nos e professores na cultura do ensino superior. Isto
implicaria numa reducao dos aspectos mais coercitivos,
matematicos e formais do sistema de graduacgéo, e sua
substituicdo por atividades com uma participagéo mais
ativa por parte dos estudantes. Esta opinido ndo decor-
re apenas de possiveis preferéncias minhas, mas da
analise ja feita das dificuldades enfrentadas na reforma
parcial do LPS e da convicgdo de que o ‘individuo
moderno’ fica numa situagao de ‘vantagem comparati-
va’ perante os desafios da sociedade contemporanea,
e, portanto, do mercado de trabalho tanto académico
quanto mais geral. Este mercado, cada vez mais flexi-
vel, cobiga individuos com uma educacao que os equi-
para com a capacidade de identificar problemas, de
arregimentar informacgdes relevantes e de propor solu-
coes viaveis.

Em segundo lugar, acredito ser essencial, a partir
da etnografia proposta, pensarformas de educagéo dos
alunos do primeiro ano do curso de graduacéo capazes
de encorajar a ‘conversao’ dos alunos menos privilegi-
ados para uma postura mais autbnoma e responsavel
perante o processo de educacdo, além de ensinar
‘capacidades basicas’, como a leitura critica e a escrita.

Nas universidades dos Estados Unidos e Africa do Sul,
paises com ‘minorias’ facilmente identificadas, ha uma
crescente experiéncia neste sentido que poderia ser-
nos util. O ensino da Antropologia poderia desempe-
nhar um papel! decisivo em tal empreendimento, bus-
cando formas de relativizar a experiéncia pregressa dos
alunos nao apenas a partir de aulas formais e textos,
como também através da provocacgao de uma verdadei-
ra ‘etnografia coletiva’ sobre a diversidade social e
cultural dos préprios alunos, amparada por uma litera-
turarelevante, jornais, filmes e teatro. Tal exercicio teria
a vantagem adicional de aumentar a ‘cultura geral’ dos
alunos (Velho, 1991).

Em terceiro lugar, a etnografia proposta deveria
provocar uma discussdo sobre a insergao da Antropo-
logia no ensino das Ciéncias Sociais e fora delas,
indagando sobre as praticas atuais, mas sobretudo as
representagdes que os proprios antropologos tém de si
e de sua disciplina. Afinal de contas, séo eles, pessoas
de carne e 0ss0, com suas qualidades, defeitos, concor-
déncias e diferengas que representam os recursos com
0s quais é possivel construir uma Antropologia real e
nao apenas virtual ou ideal.

4.0 Olhar Antropologico

Como preparacéo para esta comunicagéo, con-
versei com alguns colegas antropdlogos (e comigo
mesmo) sobre a sua visdo da Antropologia no Brasil.
Deste pequeno exercicio verifiquei a existéncia de um
conjunto de representa¢des dotadas de uma razoavel
coeréncia légica interna. Um sub-conjunto destas coin-
cide com o diagnéstico da disciplina feita em 1991 por
Mariza Peirano: “(a) a pesquisa de campo e a tradigéo
tedrica da antropologia se relacionam no dia-a-dia dos
especialistas, (b) a pesquisa de campo, concebida
como o encontro com o "outro" é constitutiva do conhe-
cimento disciplinar, (c) a teoria antropoldgica se desen-
volve colada no conhecimento etnografico, (d) teoria e
histéria da antropologia séo inseparaveis” (Peirano,
1991:48).

Além disso, porém, detectei um segundo sub-
conjunto de representagdes que se forma em volta do
que os antropdlogos chamaram de um ‘olhar’ e/ou
‘postura’ antropoldgicos perante o0 mundo. Mesmo com
as ressalvas rituais, reclamando a unidade das Ciénci-
as Sociais € a ndo nitidez das fronteiras entre as suas
disciplinas constitutivas, as referéncias ao ‘olhar’ e as
suas caracteristicas deixaram uma impressao de que
os antropdlogos se véem como diferentes, possuidores
de um ethos e uma cosmologia préprios.

O ‘olhar se caracteriza sobretudo por uma certa
‘distancia’ do mundo, distancia esta vista como essen-
cial para a relativizacéo e desnaturalizagdo do mundo
social. Ao longo das conversas sobre este ‘olhar’ e suas
virtudes quase misticas fiquei com a sensac¢ao de que
os antropologos sofrem de uma ligeira sobrancaria em
relacdo as demais Ciéncias Sociais, como que se a
Antropologia as subsumissem. Alguns acusam 0s soci-
ologos e cientistas politicos de particularistas disfarca-
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dos de universalistas, produzindo uma teoria dita geral
a partir da observag¢éo das sociedades ocidentais mo-
dernas as quais eles proprios pertencem. A Antropolo-
gia, argumentam os antropdlogos, é universalista mes-
mo se muitas vezes parece particularista, pela sua
insisténcia no detalhe e pela situagéo especifica das
suas etnografias, além da busca dos ‘pontos de vista
dos nativos’. Pautada no eterno dilema da universalida-
de da humanidade manifesta através de diferencas
culturais particulares, a Antropologia é obrigada a um
constante vai-e-vem do particular para o universal, na
procura da teoria mais convincente.

Na pratica de ensino atual na graduagéo, a Antro-
pologia contribui uma terga parte, junto com a Sociolo-
gia e a Ciéncia Politica, aos cursos de Ciéncias Sociais.
Em algumas universidades o aluno pode se ‘especi-
alizar’ numa ou duas destas trés disciplinas, obtendo,
em consonéncia com a légica matematica da cultura da
graduagéo, uma determinada porcentagem de créditos
nas disciplinas escolhidas. A Antropologia também ofere-
ce disciplinas introdutérias a uma variedade de outros
cursos de graduagao, que na UFRJ incluem alguns dos
cursos profissionalizantes na area das humanidades
como Comunicagéo Social, Pedagogia, Servigo Social
e Psicologia, etambém para um conjunto estranhamente
heterogéneo de cursos como Odontologia, Geo-Fisica,
Enfermagem e Educagéo Fisica. Dois desses cursos
(Psicologia e Comunicagdo Social) ocupam posicdes
altas na hierarquia das carreiras.

A distribuicdo da Antropologia pelos cursos de
graduagéo, com a possivel exce¢do da sua presenca
nos cursos de Ciéncias Sociais propriamente ditos, no
parece obedecer a nenhuma légica geral, mas antes a
casuismos histéricos. Se nao, como explicar sua pre-
senga na UFRJ na Odontologia e ndo na Medicina, na
Comunicagao Social mas ndo na Administracéo ou no
Direito? Além disso, os professores de Antropologia
tendem a encarar as matérias oferecidas fora do &mbito
das Ciéncias Sociais como um fardo, em vez de uma
contribui¢do essencial e positiva. Assim, a atual distri-
buigéo do ensino da Antropologia é ildgica e ineficiente.
A maior parte dos ensinamentos da Antropologia é
dirigida para os alunos dos cursos de Ciéncias Sociais
que queriam estar alhures. A outra parte é dirigida um
tanto perfunctoriamente aos cursos profissionais.

Sem curso de graduagéo préprio, a Antropologia
(a Ciéncia Politica e a Sociologia também) depende dos
cursos de pos-graduagéo para sua reproducéo institu-
cional. Muito prestigiosos na sua maioria, estes cursos
recrutam bacharéis de quaisquer cursos de graduacéo,
e ndo apenas aqueles com uma formagéo nas Ciéncias
Sociais ou com habilitagdo em Antropologia. Desta
forma, garantem o recrutamente de alunos ja ‘converti-
dos’ ao modo de vida intelectual. Mas, justamente pela
heterogeneidade dos seus alunos, estes cursos se asse-
melham em muitos aspectos ao que seriam cursos de
graduag&o em Antropologia caso tais existissem, tentando
cobrir em pouco tempo a ‘tradicao’ da disciplina.

5.0 Futuro do Ensino da
Antropologia

Em primeiro lugar, gostaria de reiterar que o
papel mais significativo que a Antropologia poderia
desempenhar na atual situagéo seria o de colocar o seu
‘olhar’ na propria universidade e sobre si mesma. Uma
descrigdo e andlise antropoldgicas tirariam o debate do
‘etnocentrismo’ atual, em que apenas alguns dos nati-
vos, quatro dos quais neste forum, tém voz.

Seguindo meu argumento até agora, qualquer
mudanga teria que levar em conta alguns fatores:

.a necessidade de promover maior res-
ponsabilidade e autonomia por parte dos
alunos, incluindo uma redugéo dos aspec-
tos mais matematicos e formais da “grade
curricular”;

.a existéncia de uma forte identidade an-
tropolégica e a vontade de manté-la e
reproduzi-la através do ensino e da pes-
quisa;

.acrenga dos antropologos na importancia
da disciplina para a analise das socieda-
des complexas modernas, bem como as
populacdes ‘primitivas’ nelas
encapsuladas;

.aimportancia do ‘olhar antropoldgico’ tan-
topara os cursos de Ciéncias Sociais quan-
to para outros cursos universitarios;

.2 manutengéo dos recursos humanos e
materiais atualmente disponiveis.

A partir destes pressupostos, termino apresen-
tando esquematicamente duas diregées de mudanca
que ja circulam nos meios antropoldgicos.

*khkkhkkkhkkkkk

1. Antropologia para a
Antropologia na Pos-Graduacao e
para os outros na Graduacao

Neste cenario, a disciplina plantaria a sua raiz
profunda nos cursos de pés-graduacéo, onde zelaria
pela ‘integridade’ da disciplina como instituicdo. A An-
tropologia retirar-se-ia dos cursos de Ciéncias Sociais
como parceiro igualitario, abrindc mao inclusive de
oferecer habilitacdes em Antropologia a nivel de gradu-
acdo. Sua participacédo na graduacdo dependeria de
uma negociagdo com os cursos da area das humanida-
des, as Ciéncias Sociais inclusive, e com outros cursos



capazes de produzir bons argumentos para incluir dis-
ciplinas em Antropologia nos seus curriculos. Neste
cenario, o esforco da Antropologia na graduacéo seria
disseminado pela universidade; na pos-graduacéo se-
ria concentrado na formagdo de antropdlogos
especializados.

2. Uma Declaracao de
Independéncia

Neste cenario, a Antropologia retirar-se-ia do
curso de graduacédo em Ciéncias Sociais, estabelecen-
do um curso de graduacdo em Antropologia. Este curso
seria composto de atividades desenhadas para (a) a
producéo de antropélogos (ou seja, os alunos matricu-
lados no curso) e (b) subsidiar outros cursos de gradu-
agéo que teriam negociada a participacédo da Antropo-
logia nos seus curriculos. Os alunos matriculados obvi-
amente participariam das atividades promovidas pela
Sociologia e Ciéncia Politica, bem como de outras
areas de conhecimento.

Em ambos estes cenarios, a divisdo entre as
atividades da pés-graduagdo e a graduacdo ficariam
mais ténues. Alguns colegas, por exemplo, pensam que
os alunos de pds-graduacgéo poderiam ser formalmente
incorporados ao ensino da graduagédo como Assisten-
tes de Ensino. Responsaveis pelo acompanhamento
dos alunos através de seminarios e outras atividades,
contribuiriam para aumentar a autonomia e responsabi-
lidade estudantil e adquiririam uma pratica de ensino
necessaria para suaformagao como profissionais. Tam-
bém em ambos os casos a identidade antropologica
especifica seria mantida (e até fortalecida), mas a sua
relevancia para outras areas do conhecimento seria
reconhecida e instrumentalizada.

N&o tenho preferéncia por qualquer um desses
cendrios. Talvez nenhum. Mas estou convencido de
que a mudanga é imperativa. Na Inglaterra, as univer-
sidades foram obrigadas a mudangas muito a contra-
gosto pelo governo de Margaret Thatcher. Ainda ha
tempo para as universidades brasileiras tomarem a
dianteira no processo de reforma antes que caia a
espada de Democles.
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UM PONTO DE VISTA
SOBRE O ENSINO DA ANTROPOLOGIA '

Mariza G.S. Peirano

Universidade de Brasilia

Ha varias maneiras de se ensinar uma discipli-
na como a antropologia; uma das mais ineficazes & por
intermédio dos manuais que prometem contribuir para
explicar a obra de um autor ou definir uma época, mas
terminam por limitar a criatividade dada sua natureza
classificatéria a priori. Divulgados e consumidos em
larga escala, os manuais produzem nos alunos a falsa
impressdo de seguranca e, nos professores, ailusdo da
orientacdo segura e abalizada. Um cientista social
torna-se um antropdlogo ao longo de um processo de
aprendizado e descoberta que é, a0 mesmo tempo,
coletivo e individual, replicando as proprias caracteris-
ticas da disciplina: é coletivo na medida em que o
cientista social se torna membro de uma comunidade
de especialistas que partilha pressupostos tedricos e
visdes de mundo comuns; € individual porque o resulta-
do desse processo permite ao antropdlogo exercer sua
sensibilidade de maneira a influir de forma decisiva
no seu estilo como autor e na sua carreira como
profissional.

Tal postura parte do pressuposto béasico que
existe um vinculo intimo entre teoria e pesquisa nas
ciéncias sociais. No caso da antropologia, trata-se de
defender a tese de que a pesquisa etnografica &€ o meio
pelo qual a teoria antropoldgica - se desenvolve e se
sofistica quando desafia os conceitos estabelecidos
pelo senso comum no confronto entre a teoria que o
pesquisador leva para o campo e a observagdo da
realidade ‘nativa’ com a qual se defronta. Ha, portanto,
algo de particular e de individual nesse processo, que
Lévi-Strauss (1977) inicialmente identificou como a
duvida antropoldgica aquela que resulta, na pesquisa
de campo, dos duros golpes a que estdo sujeitos
nossas idéias e héabitos mais caros - e que, mais
recentemente, T.N. Madan (1994) reconheceu como
aquele sentido de surpresa que ocorre na pesquisa -
um olhar a prépria sociedade com olhos de outros (:159)
-, que faz com que o conhecimento antropologico surja
mais do tipo de abordagem utilizada do que do grupo
que o etndgrafo pesquisa.?

Se é assim, o que outras ciéncias sociais consi-
deram como a diferenga fundamental entre pesquisa
tedrica e pesquisa empirica € inconcebivel na antropo-
logia; as duas estéo intimamente associadas tanto para

0 iniciante quanto para o etnografo consagrado. Tais
caracteristicas da disciplina ndao se adequam, portanto,
aumtipo de transmisséo que se prediz antecipadamen-
te. Dai decorre que aqueles rotulos com que normal-
mente se definem autores, e que sao fartamente utiliza-
dos nos manuais - como, por exemplo, funcionalismo,
estrutural-funcionalismo, neo-evolucionismo,
interpretativismo etc. - , do mesmo modo que todas as
categorias totalizadoras sé simplificam e empobrecem
0 que é complexo, rico e enigmatico. Neste contexto,
aproveito para esclarecer alguns pontos em relago
aos impasses da pesquisa e do ensino; a recuperagao
da histéria da disciplina; e, finalmente, aos
guestionamentos a que a antropologia vem sendo sub-
metida nos tltimos anos.

1 - Pesquisa de campo e ensino

No processo de consolidacdo das disciplinas
académicas, as reflexdes sobre as praticas antecede-
ram aquelas relativas a transmissao de conhecimentos
e ao ensino propriamente dito. Foi assim também no
desenvolvimento da antropologia: quase meio século
separa o inicio das reflexdes sobre pesquisa de campo
daquelas a respeito do ensino da antropologia.

Desde o inicio deste século estava claro que
transmitir como se faz pesquisa de campo em antropo-
logia era uma tarefa impossivel. Rivers foi o antecessor
de Malinowski nas suas observacoes didaticas - foi
quem primeiro alertou para o perigo das categorias
‘civilizadas’, defendendo as nativas; indicou a importan-
cia da empatia e do dominio da lingua nativa; mostrou
a impossibilidade de regras predefinidas para as pes-
quisas etc. Se Rivers foi subestimado pelas gerag¢oes
seguintes, coube a seus sucessores o maior prejuizo:
professores bem- intencionados tanto quanto estudan-
tes interessados aprenderam as licbes de Rivers por
meio de experiéncias do tipo ensaio e erro. Hoje sabe-
mos que a pesquisa de campo denende, entre outras
coisas, da biografia do pesquisador, das opcdes teori-
cas presentes na disciplina, do contexto sociohistorico
mais amplo e, ndo menos, das imprevisiveis situacdes
gue se configuram entre pesquisador e pesquisados no




dia-a-dia da pesquisa. Mas houve época em que se
pensou gque bastava aprender a fazer censos, mapas,
genealogias, coletar histérias de vida, anotar os
‘imponderaveis’ em um diario, escrever os mitos e
seguir a risca os manuais que - no velho estilo britanico
dos ‘Notes and Queries’ (para os quais o proprio Rivers
colaborou) - pretendiam ajudar o etnégrafo a entender
0 mundo em que vivia o nativo. A ilusdo de que era
possivel transmitir como fazer pesquisa de campo se
esvaiu com a critica a busca do nativo-exético. Esse
estado de coisas, hoje, ndo é mais causa de desespe-
ranca, mas uma realidade que se explora nos seus
aspectos positivos e, nédo raro, torna-se o fio condutor
da etnografia que resulta da pesquisa.

Na década de 50, teve inicio a reflexdo mais
sistematica sobre o ensino. Foi quando Evans-Pritchard
teve a coragem de insistir que a simples capacidade
intelectual e a preparagéo técnica, por si sos, néo
bastavam para formar um bom antropélogo. Entre a
arte e a ciéncia, Evans-Pritchard defendeu que a antro-
pologia era mais arte, e propds que a sociedade nativa
deveria estar dentro do pesquisador e ndo apenas
refletida no seu caderno de campo. Um dos precursores
a aceitar que a personalidade e temperamento de um
pesquisador deveriam se combinar a sua capacidade e
formac&o intelectual, Evans-Pritchard enfatizou a im-
portancia da sensibilidade e da imaginagéo do etnélogo
para a pesquisa, assim como a habilidade literaria para
depois traduzir uma cultura estranha. Estas seriam as
qualidades de um bom antropdélogo. Como ele préprio
sintetizou, ‘o antropdlogo nZo é s6 o cotejador e o
intérprete de fontes. E o criador delas’ (1972: 144).

Ao longo do tempo e, as vezes, indiretamente,
essas qualidades individuais acabam por se somar ao
acervo da disciplina. Elas sao incluidas na constante
progressdo da antropologia, processo que resulta do
confronto que se da entre os conhecimentos teéricos
estabelecidos - que determinam, nas suas linhas ge-
rais, os proprios interesses e linhas de investigacéo dos
pesquisadores - e o universo imposto pela cultura que
o pesquisador investiga. Dai decorre que diferentes
etnografos, ao estudarem o mesmo problema, podem
produzir distintas monografias, mas tal fato nédo afeta a
credibilidade das descobertas, pois o efeito das
idiossincrasias individuais tende, de um lado, a enrique-
cer o acervo da antropologia e, de outro, a corrigir-se no
contexto maior da disciplina. Dai decorre também um
outro fenémeno: o de que a histéria da antropologia
esta intimamente vinculada tanto as obras quanto as
trajetérias dos pesquisadores. Nesse contexto, embora
tenham chamado de informantes seus principais cola-
boradores na pesquisa de campo, os antropologos
talvez tenham sido os Unicos entre os cientistas sociais
a render sistematica homenagem a eles.?

Esse ponto de vista geral contra o conformismo
das defini¢bes e a favor das linhagens intelectuais néo
€ novo: varios foram os cientistas sociais que o defen-
deram anteriormente de uma forma ou de outra; muitos
$a0 0s que o seguem hoje. A questdo central parece ser
a de se privilegiar tanto o que o antropélogo faz quanto

——

0 que ele diz fazer, e procurar incluir o feito e o dito no
contexto maior da cosmovisdo humanistica e teérica da
disciplina como fenémeno social, cultural e histérico.

Il - Ensino, exotismo e teoria

Ao focalizar a questdo do ensino da antropologia,
uma reflex@o sobre os cursos introdutérios faz-se ne-
cessaria. Talvez valha a pena nos perguntarmos como
os estudantes aprendem antropologia e o que mais
aprendem, ao ler as monografias classicas, além das
informagbes sobre as brigas de galos em Bali, a impor-
tancia do irmdo da mae nas tribos sul-africanas, o kula
dos trobriandeses, os mitos Kwakiutl, a nominagéo
Sanuma, os espiritos tailandeses, o simbolismo do
pangolim entre os Lele africanos, o canibalismo dos
deuses Araweté.

Ensinar antropologia em cursos introdutérios néo
se restringe apenas a transmitir um acervo de informa-
¢Oes sobre o exdtico, caso no qual a antropologia néo
seria mais do que um grande armazenamento de infor-
magbes, um dicionario de estranhas peculiaridades.
Trata-se, mais, de ver aflorar no estudante a descoberta
de que, atras do exdtico, existe-uma outra alternativa,
uma outra possibilidade além da que nos é dada. Ao
aprender sobre mitos e ritos de povos estranhos, apren-
de-se e apreende-se um ethos especifico: de forma
lenta, como se fosse o resultado de um processo de
iniciagdo, o estudante passa a reconhecer a
racionalidade do outro, o respeito a alteridade, o
relativismo das sociedades e das ideologias, a auséncia
da distingdo fundamental entre primitivos e modernos,
a horizontalidade das praticas humanas, a afinidade
entre a ciéncia e a magia, entre a magia e a religido,
entre a religido e a ciéncia.

Da eterna procura do ‘ponto de vista nativo’ a
constatag&o de que a antropologia ndo é uma disciplina
apenas fotografica, mas sobretudo artesanal,
interpretativa e microscopica, que liga o particular mais
minusculo ao universal mais abrangente, da-se inicio a
um processo de desconstrugdo das categorias abstra-
tas da nossa propria sociedade - a comegar pelo que
chamamos comumente de religido, filosofia, politica,
senso comum etc. Os alunos chegam assim a vislum-
brar que, no inventéario das possibilidades humanas, o
processo histérico do chamado mundo ocidental no
qualvivemos talvez tenha sido, este sim, o mais exotico,
porque aquele historicamente mais singular, Unico,
recente e possivelmente o mais contraditério.

Se esse objetivo € alcangado, o curso introdutério
foi bem-sucedido. Mas a realizagdo de tal meta pode
levar a um apelo ao exético, de um lado, e a perplexida-
de do relativismo, de outro. E necessario entdo mostrar
gue, se o exotismo é a porta de entrada da antropologia,
se o ‘primitivo’ se constituiu no objeto que historicamen-
te a distinguiu das outras ciéncias humanas e a marcou
como produto ocidental,* a antropologia ndo se restrin-
ge nem ao primitivo nem ao exético. No entanto, embo-
ra eles ndo determinem a antropologia, constituem-se
em objeto e ponto de vista fundadores da mesma e
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estdo indelevelmente presentes nas raizes formadoras
do pensamento antropologico.

Esse € o tipo de reflexao possivel em niveis mais
avancados de aprendizado. E entdo que, como fruto do
trabalho de cada estudante e da leitura individual que
cada um faz dos classicos, se pode perceber como,
justamente nessa disciplina aparentemente incerta,
curiosamente predominam linhagens tedricas e mais se
produzem recorréncias historicas.

Os antropdlogos tendem a reconhecer que parti-
Iham ancestrais e linhagens comuns, por intermédio
dos quais iniciam os estudantes em qualquer parte do
mundo: um curso de histéria e teoria antropolégica
pode variar no que diz respeito ao periodo contemporé-
neo e as figuras locais mais significativas, mas ha de se
ler os classicos da teoria antropologica. Mais ainda, ha
de se sofrer o impacto que esta reservado ao estudante
no momento em que ele se defronta individualmente
com as monografias produzidas pelos autores que o
antecederam. Nesse processo complexo de transmis-
sao, no qual o professor nao ensina mas orienta, forma-
se a base do novo antropélogo, que passa a ser tanto
um leitor independente quanto um virtual autor.

Dai, talvez, a origem de um fendmeno comum
nos cursos de antropologia: € que, ao dominar a litera-
tura, cada aluno elege, de acordo com suas inclinagdes
pessoais, um certo elenco de autores como seus
mentores, inserindo-se, assim, em determinada linha-
gem tedrica. Esta ndo pode ser ensinada; ela deve ser
intelectual e emocionalmente construida pelo antropo-
logo ao longo de sua carreira. Esta liberdade de filiagéo,
assim como outras caracteristicas individuais de perso-
nalidade etc., é controlada pelo conhecimento tedrico
acumulado da disciplina.

Mas permanece a questao do relativismo. Como
conceber uma disciplina que se define por uma aborda-
gem que é contextual? Ou, nao sera tudo relativo se as
mentalidades s@o sempre logicas e inquisitivas dentro
das premissas da propria cultura?® E aqui, entdo, que a
atitude comparativa toma sua forma plena.

A comparacéo é, para o antropdlogo, a alavanca
que o faz ver a cultura alheia nos termos nativos e, ao
mesmo tempo, coloca em perspectiva a eles e a nés.
Este ponto de vista & partilhado por Evans-Pritchard e
Louis Dumont: nao é possivel mover, de dentro, um
objeto; é necessario um fulcro externo e a comparagao
é este fulcro (Dumont 1977: 11). Para tal, contamos com
a vantagem que nossa civilizacao oferece, de conhecer
outras civilizagBes e outras culturas e, portanto, poder
nos distanciar e nos ver com olhos de quem comparou.
Mas a confrontagdo néo apenas nos permite a distancia
e a perspectiva, ela também fornece a base para a
realizag@o do projeto ambicioso de uma teoria sociolo-
gica universalista. Se ¢ verdade que a humanidade é
uma s6, entao o que o pesqguisador encontra em uma
sociedade estara presente, sob o mesmo ou outro
formato, em qualquer outra: ‘They may be conscious
and differentiated, or non-conscious and undifferentiated,
but they are there’ . Mais ainda: a comparagao é o meio
através do qual se une a experiéncia individual,

microetnografica ou historica da pesquisa (bibliografica
ou de campo), com a tradi¢cdo teérica de inspiracao
holista ou macrossociolégica. Neste encontro radical
entre as visdes nativa e tedrico-ocidental, o etnégrafo e
a propria teoria sociolégica sao postos a prova.

Para o pesquisador, trata-se da prova individual:
‘S¢ aquele que se volta com humildade para a particu-
laridade mais infima € que mantém aberta a rota do
universal’ (Dumont 1992: 52).7 E nesse momento que o
antropologo demonstra que a cultura nativa esta verda-
deiramente introjetada e ndo apenas registrada em
suas anotagdes de campo. Ja no nivel tedrico, trata-se
da oportunidade de revisitar a teoria sociolégica ociden-
tal mediante o contraste oferecido pela teoria ‘nativa’.
Esse procedimento fez com que, ha muito, os antropo-
logos se posicionassem contra a simples generalizagdo
e estabelecessem a universalidade como meta, seguin-
do, assim, os passos do ideario sociolégico ocidental.®

Isto posto, é necessario ressaltar que a antropo-
logia ndo é uma ciéncia prospectiva. Mas o fato de ter
nascido no momento da génese da sociedade moderna
implica consequiéncias importantes: ao mesmo tempo
que é fruto de valores universalistas, a antropologia se
propde a resgatar a ndo modernidade nos aspectos
ideologicos que foram negados na nossa sociedade;
apesar de ser vista dentro do ocidente intelectualizado
como sendo ela prépria altamente exoética, trata-se de
um discurso que se desenvolveu dentro e parao mundo
moderno. Isto é, a antropologia é parte integrante da
sociedade moderna - ela nasce, na sua acep¢ao mais
ampla de sociologia, como reacéo aos ideais individu-
alistas pos-revolucionarios franceses - e sua emanci-
pagéo so se da, até hoje, de maneira restrita e com um
esforgo concentrado, via a comparag¢édo e o confronto
tedrico. A antropologia questiona o mundo moderno
especialmente no seu secular etnocentrismo quando,
na verdade, o que nos acontece ‘é apenas o pao e o fel
comuns de nossa coletividade ou humanidade particu-
lar (Dumont 1992: 54).

No contexto brasileiro, a vocagéo relativista e
pretensamente renunciadora da antropologia confron-
ta-se com o compromisso que o cientista tem com o
grupo que escolhe estudar - geralmente um grupo
diferente, um ‘outro’, para utilizar o jargédo, mas que faz
parte da sociedade nacional - e com o envolvimento
social que caracteriza e define o intelectual no Brasil.
Trata-se de uma combinagao sui generis dos papéis de
cientista e de cidadao quando ela é comparada, por
exemplo, com a tradicional escolha do objeto de estudo
fora das fronteiras nacionais. O problema é ético e
politico; ndo no sentido imediatista que freqlientemente
floresce no meio académico brasileiro, mas no sentido
mais profundo que associa os ideais da antropologia
com suas raizes no iluminismo e com a grande visao de
gue uma ciéncia da sociedade e da histdria era possi-
vel.®

Ja se disse que a antropologia olha dragbes mas
sem tentar domestica-los, sem abomina-los e sem
querer, tampouco, submergi-los nos tanques da teoria.
Olhar os dragdes apenas para admira-los reativa ou



esteticamente, ou para inclui-los no registro das possi-
bilidades humanas, pode ser projeto de antropélogos
de fina estirpe.' Mas tendo visto outros mitos e outros
ritos e, por que nao, outros dragbes, temos também
visto outras concepgdes de sociedade, outras idéias de
ciéncia, outros modelos explicativos, outras visdes de
mundo. Na vers&o javanesa, ‘outros campos, outros
gafanhotos’.™

E possivel assim perceber um espaco préprio
para se pensar o projeto de uma ciéncia secular e
empirica que, nos dias de hoje, procure, por exemplo,
modelos alternativos de modernidade. Se o Jap&o nao
virou Estados Unidos, se a politica é comunalista na
india, se a religido mantém-se viva no Ira, se as nacio-
nalidades se mostram cada vez mais potentes e se a
Comunidade Européia enfrenta perplexa as diferencas
entre seus paises, isto tudo & prova de que aquestao da
modernidade ndo sé ainda ndo se resolveu, como
passa pela discussao da identidade cultural, quer em
seus aspectos politicos, histéricos e sociais, quer nos
seus regionalismos nacionais, supra ou extranacionais.
Este é, talvez, um projeto que para nds se mostra mais
congenial, j& que fornece a perspectiva de combinar ao
mesmo tempo a tradigcdo intelectual brasileira com o
melhor da heranca sociolégica e holista da antropolo-
gia.

Para tal, no entanto, ha de se procurar os dra-
goes. Se a pesquisa de campo traz a inseguranca
intrinseca do desnudamento, refugiar-se nas entrevis-
tas, nas pesquisas-relampago, nos questionarios apli-
cados por auxiliares, na metodologia como camisa-de-
forgca enfim, pode apenas reforgar nossa tendéncia ja
naturalizada para a especulacéo introspectiva, criativa
por certo, mas que deixa de lado o choque mais aterra-
dore no entanto mais rico do encontro com a alteridade. 12
Dragbes, é s6 procura-los, mas os reconhecemos me-
lhor se os encontramos primeiro fora do nosso quintal.

O equivalente pode ser dito do ensino: nunca
serd demais recomendar a leitura direta dos textos
originais, evitando o mais possivel bibliografia critica,
comentarios, interpretagdes e, sobretudo, os manuais e
as classificagdes a posteriori que tornam o desenvolvi-
mento da disciplina mais simples, menos complexo e
também menos criativo. Os escritores sabem o mal que
0 ensino escolar pode produzir: existe uma inversao de
valores segundo a qual as bibliografias criticas, os
comentarios e as interpretacbes sdo usados como
cortina de fumaca para esconder aquilo que o texto tem
a dizer e que s6 pode dizer se o deixarmos falar sem
intermediarios que pretendam saber mais do que ele
(Calvino 1993)." A leitura por meio de umintérprete, por
melhor que este seja, de uma classificacdo extrema-
mente sofisticada, ou da mais refinada das matrizes,
impede o confronto direto do leitor com o autor, elimina
0 impacto deste sobre aquele, retarda o processo
através do qual um autor se torna um classico inspirador
ou Um opositor para o iniciante e, em dltima instancia, é
injusta com todos, leitores e autores. Ler os classicos
em primeira méo &, portanto, a solucéo otimista para o
diagndstico cético de Virginia Woolf: ‘But why teach

English?... all one can do is to herd books into groups,
and then these submissive young, who are far too
frightened and callow to have a bone in their backs,
swallow it down; and tie it up; and thus we get English
Literature into A B C; one, two, three; and lose all sense
of what it is about’.™

IIl - Historias tedricas e
historiografias

Afastados os manuais e os rétulos simplificadores
(funcionalismo,funcional-estruturalismo,
interpretativismo etc.),’s algumas idéias basicas que
decorrem desse ponto de vista podem ser agora suma-
riadas:

1- a pratica antropoldgica manifesta-se,
em sua forma exemplar, no que os antro-
pologos produzem, isto &, nas monografias;
estas representam a producéo mais signi-
ficativa da antropologia porque socialmen-
te relevante;'®

2- nem tudo o que se faz em nome da
disciplina é antropologia; nem toda antro-
pologia é, por definicdo, boa antropolo-
gia;”

3- a boa reflexdo antropolégica deve levar
em conta as discussdes contemporaneas,
ao mesmo tempo que retoma os temas
classicos para lhes oferecer novas solu-~
coes;

4- os manuais, assim como as classifica-
¢Oes, rotulos, matrizes, representam, por
sua natureza conservadora,'® um desfavor
ao ensino da antropologia e a formag&o do
pesquisador;

5- na antropologia, a histéria da disciplina
é, a0 mesmo tempo, histdria e teoria. Isto
é, o ensino se faz melhor por meio das
leituras classicas, processo que informa o
estudante das questdes tedricas,
metodoldgicas e etnograficas. Dai decorre
que:

6- se a antropologia estd sempre em cons-
trugcdo, cada monografia, como expresséo
mais significativa da disciplina, &€ sempre
artesanal e, conseqiientemente, incom-
pleta.®

O métierdo antropdlogo consiste em um eterno
recomecar que resulta, em qualquer circunstancia, em
produtos temporarios e parciais. Cada geragéo reinventa
a antropologia; cada antropdlogo repensa a disciplina
(Leach 1961; DaMatta 1981). Em outras palavras, a
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historia da antropologia ndo é, para o antropdlogo,
apenas um passado perdido ou ultrapassado, mas
inspiracdo para solucionar os problemas presentes,
porque estes j& foram enfrentados antes e, possivel-
mente, nem todas as solu¢des devidamente aproveita-
das. (Um exemplo contemporaneo é a redescoberta de
Malinowski como um dos precursores da moderna
teoria linguistica, o que teria sido impossivel se ele
tivesse sido definitivamente rotulado na ultrapassada
categoria de funcionalista.) Mas, se a antropologia €
constantemente reinventada, recuperada e repetida,
este retorno pode assumir varias caracteristicas. Uma
delas é especialmente importante nesse contexto em
decorréncia da relagao que venho procurando estabe-
lecer entre a préatica etnogréfica e a teoria, de um lado,
e a delicada questdo do ensino da antropologia, de
outro.

a) A idéia de uma historia tedrica

Escolho a expressao historia-tecrica para desig-
nar um elenco de autores e monografias se transforma,
em determinado contexto, em uma linhagem social-
mente consagrada da disciplina. Isto &, a histdriateorica
pode assumir formas variadas, mas sua presenga cons-
tante é elemento essencial da cosmovisao do antropo-
logo. Empiricamente, ela se traduz como umareinvencao
disciplinar, resultado do encontro entre teoria acumula-
da e dados etnogréaficos novos que sao vistos, pelos
antropologos-praticantes, como a histdria teoricamente
significativa.

A centralidade da historia tedrica pode ser obser-
vada em varias circunstancias da vida académica: na
bibliografia citada pelo autor de um artigo, nas referén-
cias implicitas a uma determinada conferéncia, nos
mentores intelectuais de um antropologo em particular.
Como criagdo cultural, a histéria-tedrica da disciplina
seleciona, ou ‘ping¢a’, um certo tema, abordagem ou
autor como significativos em determinado momento e
lugar. Trata-se de um fendmeno que, tal como na visao
classica de Marcel Mauss a respeito da magia, legitima
uma dada vertente dentro do pantedo de antecessores
disciplinares. Embora os mecanismos socioldgicos que,
em um contexto especifico, definem uma historia-tedri-
ca merecam analise a parte, desejo ressaltar, como
primeiro ponto, que esse fendmeno, interno a pratica
disciplinar, faz com que os recortes realizados tanto
possam ser tematicos como cronoldgicos, mas teréo
sempre como objetivo torna-los legitimos. Tal legitimi-
dade normalmente se atinge pela via tradicional, isto &,
por intermédio de debates com autores contemporane-
0s ou por meio da interlocugdo com antecessores
classicos ou redescobertos. Uma caracteristica funda-
mental dos debates antropolégicos, contudo, € que eles
néo se resolvem pela eliminagdo de uma das fac¢oes
em disputa, mas geralmente pela incorporagdo de to-
dos os oponentes no momento seguinte.®

A historia tedrica aparece, de forma clara, no
processo de transmisséo da disciplina. E quando, nos
diversos programas de cursos de historia/teoria da

antropologia, mais ressaltam as diferentes maneiras de
se conceber as conquistas tedricas e os conhecimentos
etnograficos deste século, desde que se reconheceu
socialmente a antropologia como disciplina. Uma deter-
minada histdria tedrica explica, portanto, por que a
leitura de alguns predecessores é considerada indis-
pensavel, mas ndo a de outros, criando uma hierarquia
de autores.

Um segundo ponto a se destacar € que, na
préatica disciplinar da antropologia, os autores consa-
grados sdo geralmente pesquisadores que contribui-
ram, com suas descobertas etnograficas, para o refina-
mento tedrico da disciplina. .O tipo de histéria tedrica
corrente na antropologia &, portanto, fundamentalmen-
te distinto do de outras linhagens das ciéncias sociais,
como 0s da sociologia e da ciéncia politica.? Uma
concepgao da historia tedrica antropologica faz, por
exemplo, com que uma disciplina de teoria e histéria
inicie umaviagemao passado por Tylor, Morgan, Foustel
de Coulages, para depois confrontar Marx, Weber e
Durkheim e, apds um sobrevéo pelos antropodlogos
ingleses do meio do século, chegar finalmente a Lévi-
Strauss, Dumont e Geertz.?22 Qutras construgdes podem
contemplar uma listagem cronologica de um determina-
do numero de monografias classicas; ou, ainda, incluir
autores norte-americanos como a escola de Franz
Boas ou a tradigcéo lingiiistica de Whorf e Sapir; e até
mesmo autores considerados classicos mas ndo con-
sagrados (como Gregory Bateson e Marucie Leenhardt).
Alguns antropodlogos menos classicos podem também
merecer lugar de destaque, como é o caso de Robert
Redfield com seus estudos de comunidade, por exem-
plo.2®

Nesse contexto, pelo menos dois aspectos curi-
0s0s estdo presentes no processo de apropriagao dos
autores: de um lado, antecessores injusticados, esque-
cidos ourelegados podem, em principio, serrelembrados
e recuperados. O caso de Gregory Bateson exemplifica
essa situagdo. Esquecido dos anos 30 a década de 80,
Bateson foi recuperado por um grupo de antropdlogos
norte-americanos que, de forma inesperada, posterior-
mente optou por voltar a critica-lo em nome das realiza-
¢bes que ele teria tido condicdes de produzir, mas nédo
o fez (Marcus & Cushman 1982; Marcus 1985).

Mas existem também as apropriactes valorativas
de autores classicos, tornados hersis ou vildes de
determinadas vertentes. Duas apropriagdes contempo-
raneas de Evans-Pritchard ilustram esse caso: para
Louis Dumont, Evans-Pritchard constitui o elo funda-
mental da sua linhagem tedrica. Por meio dos estudos
sobre os Azande, Nuer e beduinos de Cirenaica, Evans-
Pritchard introduziu a nogéo de hierarquia onde domi-
navam os dualismos; enfatizou o contexto e adotou uma
abordagem dindmica nos modelos tedricos; além de
conceber os sistemas conceituais como estruturas aber-
tas. Evans-Pritchard teria, portantu, antecipado o me-
lhor do estruturalismo via etnografia (Dumont 1980:
cap.1). Ja para Clifford Geertz (1988), Evans-Pritchard
é também um classico, mas um classico as avessas:
dono de um estilo fascinante, maddening brilliant (:49),




suas monografias ndo fazem mais do que repetir inces-
santemente 0 mesmo processo: o reconhecimento de
que algo de nossa cultura falta em outra sociedade® e
aconcluséo final de que sempre havera uma alternativa
para substituir essa auséncia.?s Para Geertz, portanto,
0 sucesso de Evans-Pritchard deve-se a um tipo de
contrato narrativo entre autor e audiéncia, que faz com
que pequenos sinais traduzam grandes mensagens,
caracterizando a escrita etnografica colonialista. Dessa
maneira, Dumont faz de Evans-Pritchard heroi funda-
dor; Geertz, exemplo a ser evitado.

Em suma: apesar das variages inevitaveis no
ensino teorico da antropologia, permanece o foco cen-
tral em alguns autores tidos como verdadeiramente
classicos, nucleo que embasa a cosmologia partilhada
dos antropdlogos. Trata-se de linhagens reconhecidas,
por assimdizer, histérias tedricas legitimadas, constitu-
idas por seqUéncias de etndgrafos-tedricos e suas
obras. Essas caracteristicas ndo apenas servem como
meios heuristicos de transmissdo da disciplina, mas
sdo também elementos fundamentais da prépria
cosmologia dos seus praticantes. Ensino, teoria e
etnografia assim se conjugam, conformando um mundo
povoado de variados povos e tempos dos Sanusi de
Cirenaica do século XIX aos contemporaneos Tshidi da
Africa do Sul, passando pelos Pigmeus da floresta Ituri
dos anos 60.2°

b) Outras perspectivas

A histéria tedrica € uma construcdo interna a
disciplina. De uma perspectiva mais externa, a recupe-
ragéo do passado da antropologia pode ser objeto de
outras abordagens que se pautam por objetivos diferen-
tes dos da histdria tedrica. Isto é, para um pesquisador-
etndgrafo, a historia da antropologia tem implicagtes
diferentes daquelas préprias para um historiador, por
exemplo.

Um exercicio que procurou desenvolver uma
arqueologia da antropologia é o ensaio de Bernard
McGrane (1989), que teve como objetivo reconstruir, do
século XVI ao inicio do XX, a historia das diferentes
concepgdes européias de ‘culturas alienigenas’. Esse
pequeno mas instigante estudo demonstra como as
visbes de mundo dos séculos anteriores ao XIX nao
favoreceram a elaboragdo de um conhecimento siste-
matico e disciplinar da alteridade, fato que se consumou
apenas no horizonte histérico das novas concepgdes
de tempo e espaco do lluminismo.

Tratando da disciplina ja estabelecida, uma re-
construcéo histérica ensaistica foi produzida por Adam
Kuper (1973), em texto que se aproxima a uma histdria
tedrica na selegdo dos autores britanicos de que trata.
Essa visdo positiva dos fundadores encontra seu
contraponto no livro mais recente de Clifford Geertz
(1988), que reune, sob a aparéncia de uma historia
tedrica, ensaios sobre os ‘classicos’ Lévi-Strauss, Evans-
Pritchard, Malinowski e Ruth Benedict. Devido ao seu
tom de denduncia, irreveréncia e sofisticada ironia em
relagdo 4 elaboracgéo e ao consumo da produgéo antro-

pologica - o que leva Geertz a tomar varias liberdades
historicas -, os ensaios devem se destinar, de preferén-
cia, aos iniciados (ver Peirano 1992a: cap.6). Também
whiggish em sua concepgao é a reconstrugéo histérica
apresentada por Marshall Sahlins (1976), cujo objetivo
louvavel foi o de defender a abordagem cultural da
explicagdo simplista da razéo pratica, mas que resultou,
nesse processo, em avaliagbes muitas vezes injustas.?’

No Brasil, uma antropologia (ou sociologia) da
antropologia tem sido desenvolvida dentro de uma
perspectiva que procura examinar em que medida a
propria disciplina é histérica e culturalmente informada
(Peirano 1981, 1992a; Leite Lopes s.d.; Miceli 1989;
Neiburg 1993%). Ainda no Brasil, outra abordagem
recente procura lan¢ar um olhar etnolégico scbre a
antropologia mediante a anélise de um determinado
autor, tarefa que foi realizada por Goldman (1994) a
respeito de Lévi-Bruhl. As experiéncias de se desenvol-
ver uma etnografia da ciéncia formam hoje uma linha de
pesquisa (Cardoso de Oliveira 1988), que foi precedida
por analises das relacdes entre as ciéncias sociais e 0s
processos sociais mais abrangentes (Velho 1983). Ja
propostas que tém como objetivo uma visédo
historiografica mais bem definida estiveram presentes
na Ultima década em Melatti (1984a, 1984b) e Corréa
(1982, 1987).

A historiografia da antropologia certamente tem
em George Stocking Jr. o doyen desta area de estu-
dos.?® Nunca serdo demais ou supérfiuos os novos
dados fornecidos pela histéria da antropologia, mas
aqui é preciso estar alerta para a diferenga que existe
entre descobertas histdricas e teoria antropoldgica. A
viséo dos antropdlogos da sua pratica cotidiana faz com
que o desenvolvimento histérico da disciplina seja recu-
perado como uma possivel histéria teérica, que é distin-
ta, na sua armagdo e conseqiéncias, de uma
historiografia. Este € um ponto crucial.® Por exemplo,
trazer a tona a correspondéncia de Radcliffe-Brown e
Margaret Mead sugere uma interagao teodrica significa-
tiva dos dois autores, mas néo elimina (por enquanto) a
distingdo clara que os antropdlogos britanicos téminsis-
tido em manter entre eles e a chamada ‘escola de
cultura e personalidade’.®' Essa diferenciacéo faz parte
de uma vertente da histdria tedrica, o que significa que
a historiografia pode fornecer subsidios para esse tipo
de preocupacéo, mas histéria tedrica e historiografia
nao s&o coincidentes em suas configuracGes e tampouco
partilham os mesmos objetivos.

Recentemente, uma nova possibilidade abriu-se
para os estudiosos da disciplina. Ela se inspira no
resgate sociol6gico da nogéo de ‘génio’ desenvolvido
por Norbert Elias a respeito da carreira de Mozart: o
jovem compositor foi membro da sociedade de corte,
mas viveu a transi¢éo para a consolidacdo do tipo
burgués de musica, transi¢édo histérica que favoreceu
aspectos tragicos de sua vida pessoal (Elias 1991).%2
Essa perspectiva, que vincula a trajetoria artistica ou
intelectual do individuo a configuragéo social da época,
pode vir a ser Gtil para uma andlise da histéria da
antropologia®® e talvez explique, de imediato, porque
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The Nuerobteve o reconhecimento de um classico e as
demais monografias da trilogia Nuer foram relegadas a
um segundo plano.?* Embora Nuer religion avance nas
questdes complexas da andlise dareligido, este avango
ndo foi socialmente reconhecido no contexto da afirma-
¢&o e legitimidade do estruturalismo lévi-straussiano na
década de 50. Assim, o livro de Evans-Pritchard, com
suas nuangas analiticas e metaforas poderosas, nao
recebeu o devido reconhecimento e & desconhecido de
muitos antropologos contemporaneos.®

Finalmente, em matéria de recuperagéo histéri-
ca, deve-se dar especial atencdo aos relatos que a
geracdo nascida nos anos 20 vem produzindo ao longo
da ultima década, depoimentos pessoais que se trans-
formam em dados histdricos e etnograficos. Penso,
especialmente, nos relatos autobiograficos de Meyer
Fortes (1983), Raymond Firth (1975, 1983), Jack Goody
{(1991), Edmund Leach (1989-90), Clifford Geertz (cf.
Handler 1991) e Louis Dumont (cf. Galey 1982) sobre
suas trajetorias individuais e institucionais, que sdo hoje
preciosos depoimentos nativos.?®

1V - No Brasil e alhures

No Brasil e em outras partes do mundo a antro-
pologia como disciplina vem sendo questionada tanto
pelos especialistas intradisciplinares quanto por outros
cientistas sociais. No Brasil, desde a década de 60 a
principal objecdo que se faz a antropologia € a de que
ela representa um desalento no esforgo tedrico das
ciéncias sociais e que, portanto, deve se empenhar no
aprimoramento de seus critérios de cientificidade. Ana-
liticamente menos exigente que a sociologia, a antropo-
logia produziria, com sua énfase empirica, um certo
abandono do rigor necessario ao campo das ciéncias
sociais. Esse foi o tom da queixa que Florestan
Fernandes fez aos antropélogos na conferéncia pro-
nunciada em reunido da Associac¢édo Brasileira de An-
tropologia em 1961 ¢, hoje, no momento em que a
disciplina se torna mais conhecida e influente, a ques-
tdo que muitos cientistas sociais continuam propondo
para discussdo (Fernandes 1961; Reis 1993).

No exterior, a questao ndo se coloca exatamente
no contexto das ciéncias sociais como um todo - inclu-
sive porque a propria designagéo de ciéncias sociais é,
muitas vezes, problematica - , mas no quadro de discus-
sdo de um futuro para a antropologia em um mundo
pos-moderno fragmentado (Weiner & Peacock 1993).
Os problemas considerados relevantes dizem respeito
a autoridade do texto etnografico, aos pressupostos
coloniais da antropologia, & etnografia como prética
académica, as implicagdes politicas da antropologia.
Sé de forma remota a influéncia da antropologia sobre
outras disciplinas é levantada - como acontece de
forma predominante no Brasil - , mesmo assim no
contexto das duvidas sobre a unidade ou fragmentagéo
da antropologia como conhecimento académico.

O questionamento da antropologia €, entédo, ge-
ral, mas com implicacdes diversas: no Brasil a discus-

s&o desenvolve-se dentro da area do conhecimento da
sociedade e tem sua génese no contexto institucional
das ciéncias sociais. No exterior (principalmente nos
Estados Unidos) a questdo nasce nos departamentos
de antropologia e de seus concorrentes centros de
cultural studies, colocando em disputa a sobrevivéncia
disciplinar, de um lado, e a legitimagao dos ‘blurred
genres’, de outro. (No ambito de uma tradi¢cdo, no
entanto, os problemas norte-americanos freqientam
nossas mentes e nossos congressos; cf. Marcus 1991).

Aqui vale a pena lembrar que a antropologia e a
sociologia tém, na consciéncia contemporanea, as
mesmas raizes sociais e tedricas no mundo ocidental;
que diferencas institucionais ndo implicam, necessaria-
mente, em oposi¢des intelectuais; que o debate vale
mais quando o objetivo geral € somar. E, finalmente,
que no Brasil a génese da reflexao sociologica como o
estudo das ‘ciénciais sociais’ (e que ainda perdura nos
nossos cursos de graduacéo, nos institutos a que per-
tencemos e nas associagbes como a Anpocs) deve
favorecer a proximidade intelectual, sendo a académi-
ca. Se o estudo das relagdes raciais, realizado por
Florestan Fernandes - da USP - serviu de base para a
antropologia da fricgdo interétnica na década de 60,
hoje podemos buscar em Oracy Nogueira - da Escola
Livre & de Chicago - ainspiracédo para as analises sobre
preconceito racial. Mas talvez, quem sabe, a constante
procura do dialogo e as dificuldades de intercambio que
vivenciamos n&o sejam exatamente os reflexos tardios
da experiéncia na qual fomos todos gerados?

' Trabalho apresentado no Férum ‘O Ensino das Ciéncias Socials’,
XVIIl Reunido da Anpocs, 23-7 de novembro de 1994, Caxambu,
Minas Gerais.

2 Madan ressalta que uma énfase excessiva na alteridade pode fazer
dos pesquisados verdadeiros objetos de estudo, e nao sujeitos, e
cita, além de Lévi-Strauss 1977, Dumont 1966 e Srinivas 1966. O
critico literario Aijaz Ahmad defende ponto de vista semelhante: ‘My
own sense is thattheory can correctitself only through self-correction,
with reference, simultaneously, to the history of facts as well as to its
own prehistory and present composition’ (Ahmad 1992: 287). No
Brasil, esse ‘sentido de surpresa’ foi relatado por Moacir Palmeira
quando mencionou como uma linha de pesquisa surgiu da perplexi-
dade de ver um delegado sindical que, ndo muito tempo de ter
defendido sua posse a mao armada, votou no préprio agressor
(Palmeira 1994).

3 Como atestam os trabalhos de Victor Turner sobre o especialista
Muchona, assim como otema e titulo do livro de Vincent Crapanzano,
Tuhami. Ver Turner 1967; Crapanzano 1980. Ver, também,
Casagrande 1959 e Powdermaker 1966.

4 Na década de 50, Evans-Pritchard ainda definia a antropologia
como ‘o estudo das sociedades primitivas’ (Evans-Pritchard 1972).

5 Cf. a conhecida expresséo de Evans-Pritchard a respeito da l6gica
da bruxaria Zande (1978: 54).




& '[...] I simply transcribe the idea of the unity of mankind if | say that,
if ‘X* has been identified in one society, all societies that do not have
it must have something of the kind of ‘x". In other terms, | shall hoid
atthe same time that all ‘features’ or ‘elements’ are deeply altered by
their position, and that the sum total of all “features’ or ‘elements’ is
constant in all societies. They may be conscious and differentiated,
or non-conscious and undifferentiated, but they are there’ (Dumont
1970: 164, énfase minha).

7 De outra vertente, Geertz afirma que o objetivo da antropologia [...]
is to draw large conclusions from small, but very densely textured
facts; to support broad assertions about the role of culture in the
construction of collective life by engaging them exactly with complex
specifics’ (1973: 28).

8 Ver, por exemplo, as criticas de Leach ao projeto de Radcliffe-
Brown: para superar a simples generaliza¢do, Leach (1961) propos
modelos topolégicos. J& Dumont insistiu na comparagéo de sistemas
ideologicos (cf. nota anterior). Geertz propds a interpretacgéo (1973),
mas sem abrir m&o da etnografia ‘All the essays [...] are
ethnographically informed (or, God knows, misinformed) reflections
on general topics’ (1983: 5) e da comparacdo (cf. seu ‘From the
native’s point of view’, 1983: cap.3).

® Ver Peirano 1992a: cap. 3 e 10.

10 Este projeto talvez tenha sido mais adequado para aqueles que,
no século XIX, se autodenominavam, apropriadamente, ‘naturalis-

i

tas’.
" Os dragdes, os campos e 0s gafanhotos sdo de Geertz 1984.

2 Décadas atras, Mario de Andrade ja reconhecia essa necessidade,
que procurou solucionar por meio de suas famosas ‘viagens
etnograficas’ (ver Andrade 1983). Estas foram realizadas apenas
uma década depois de Malinowski ter-se aventurado nos mares da
Melanésia.

3 No mesmo espirito, ver Peirano 1992a: cap.6.

“ Apud Bell 1972: 173. Trecho da carta escrita por Virginia Woolf
para o sobrinho Julian Bell em 1_ de dezembro de 1935.

® Para textos densos que fazem uso das classificagdes menciona-
das excegdes a regra, portanto , ver Trajano Filho 1992; Viveiros de
Castro no prelo.

'6 Este ponto expande a sugestdo de Geertz (1973: cap.1), de que
os antropdlogos devem ser avaliados pela sua pratica, isto é, pela
pesquisa de campo que realizam.

17 E preciso discernir a mediocridade de trabalhos individuais e o
poder analitico das disciplinas. Por exemplo, uma analise do Con-
gresso Nacional com o instrumental mais classico da antropologia
pode produzir excelentes insights, seja sobre a idéia de ‘decoro
parlamentar’ e, consegilentemente, sobre valores politicos dominan-
tes no Brasil, seja sobre os padrdes de corrupgdo socialmente
legitimos. Ver asteses de doutorado, em andamento, de Carla Costa
Teixeira (UnB) e Marcos Otavio Bezerra (MN/UFRJ).

'8 Ver Stocking Jr. 1968: cap.1 para a idéia de uma historiografia
‘whiggish’. Adam Kuper propde que a histéria da antropologia ‘may
rather refocus the present itself, obliging us to see current views in a
fresh, often unexpected, even disturbing perspective’ (1991: 129).
Infelizmente, esta interessante proposta ndo é desenvolvida no artigo
em que é formulada.

9 Ver Peirano 1993, 1994.

20 \er Peirano 1991, 1992a: cap.9.

' Na sociologia, os trés autores classicos Durkheim, Weber e Marx
ainda fornecem os pardmetros basicos do ensino. Na ciéncia politica,
Grynspan (1994) mostra como Gaetano Mosca e Vilfredo Pareto
representam os pais fundadores de um linhagem de ‘comentadores’,
especialmente no caso norte-americano.

2 Estou langando mao, de forma relativamente livre, dos dados da
analise de Viveiros de Castro (1993b) sobre os cursos de ‘Teoria
Antropologica 1’ do Museu Nacional/UFRJ.

2 No Brasil, uma tendéncia recente em alguns Programas (a meu ver,
precoce para o estudante) é ainclusdo de fildsofos em voga (Foucault,
Derrida etc.) ou da critica desconstrutiva da teoria da antropologia
(George Marcus, James Clifford e outros). Esta inclusdo se faz,
muitas vezes, em detrimento de um curso basico sobre organizacédo
social e parentesco, pilar constitutivo da antropologia. Entre os
programas de p6és-graduacgédo no Brasil, apenas o da Universidade de
Brasilia mantém essa obrigatoriedade.

24 Entre 0s Azande, a distingdo entre causagéo natural e moral; entre
os Nuer, nossa estrutura de lei estatal e controle da violéncia; em
Nuer religion, nossos dogmas, liturgia, sacramentos, cultos e mitolo-
gia (Geeriz 1988: 69).

% Porexemplo, bruxaria, organizagdo segmentaria, ou umaimagem
modal da divindade.

26 Os Sanusi sdo de Evans-Pritchard 1949; os Tshidi, dos Comaroff
1986 e os Pigmeus, de Turnbull 1962.

% Os exemplos de Geertz e Sahlins mostram o quanto & ténue a
distingdo entre histéria tedrica e historiografia e, inclusive, como a
primeira pode se apresentar como a segunda para obter maior
legitimidade.

28 Interessante notar que essa linha de estudos tem como reférencia
autores franceses: no primeiro caso, o interlocutor & Louis Dumont;
ja os demais t&m como inspiragéo as idéias de Pierre Bourdieu.

® Ver, especialmente, a série ‘History of Anthropology’, editada por
Stocking Jr. e publicada pela University of Wisconsin Press.

% Adam Kuper (1991) ndo reconhece esse ponto e insiste em
estabelecer, a0 mesmo tempo, uma histéria que sirva tanto a antro-
pologos quanto a historiadores.

3 Ver, por exemplo, notas recentes de Stocking Jr. (1993) sobre a
troca de cartas entre Margaret Mead e Radcliffe-Brown.

%2 Agradeco a José Sérgio Leite Lopes a indicagdo desse texto, que,
por sua vez, lhe serviu de inspiracdo para a anéalise da trajetoria de
Garrincha (Leite Lopes & Maresca 1992).

% O estudo de Grynspan (1994) sobre Mosca & Pareto segue, a meu
ver, essa abordagem, embora o autor reconheca a fonte de sua
inspiragéo em Pierre Bourdieu.

3 A trilogia compde-se dos livros: The Nuer (1940); Kinship and
marriage among the Nuer (1951) e Nuer religion (1956).

% Da mesma maneira, os escritos etnograficos de Radcliffe-Brown
sobre os andamaneses nao puderam competir com The Argonauts,
mas Malinowski perdeu para Radcliffe-Brown na tentativa de elaborar
uma ciéncia natural da sociedade, cf. o péstumo A Scientific Theory
of Culture, de 1944.

36 Ver, também, o livro editado por Borofsky que contém, para cadaautor,
uma sec¢éo intitulada ‘Intellectual roots’. No Brasil, os ‘memoriais’ hoje
exigidos dos candidatos a vagas em concursos publicos nas universida-
des representam fonte interessante sobre as trajetdrias intelectuais dos

cientistas sociais que se formaram depois dos anos 60.
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Damas & cavalheiros de fina estampa,
dragoes & dinossauros, herdis & viloes

Mariza Corréa
UNICAMP

Aproveito o gentil convite de Mariza Peirano para
comentar essa colecdo de textos sobre o ensino da
antropologia para dar minha prépria opinido sobre o
assunto.N&o resisto, entretanto, a fazer algumas obser-
vagdes sobre cada um deles, espero que com a brevida-
de requerida a um posfacio, comecando pelos dois
autores que enfrentam mais diretamente a questao da
estrutura dos cursos de graduagao e de pos-graduagao.

Peter Fry comeca seu texto narrando um dos
experimentos de pratica politica mais interessantes que
tenho ouvido nos Ultimos anos - o realizado no Instituto
de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal
do Rio de Janeiro. Como ele mostra, tal experiéncia
reverteu, emalguns anos, astendéncias desagregadoras
notadas no curso de graduacdo da UFRJ - e gque se
repetem em outras universidades. E prossegue propon-
do outra experiéncia, a de um levantamento etnografico
da situacédo dos cursos de antropologia no pais, que,
como faco mais adiante em relagdo a proposta de
Eduardo Viveiros de Castro, sugiro seja incorporada a
agenda de nossa associa¢do. Como muitos de meus
colegas, tenho participado de varias reuniées - pelo
menos uma delas patrocinada pela ABA (em
Pernambuco, em 1988) - sobre o ensino e a pratica
profissional da antropologia. Em todas elas, ainda que
ndo da forma incisiva com que ela é aqui apresentada
por Peter, retorna a proposta de que devemos usar
nosso saber antropolédgico para entender melhor o que
noés fazemos. Peter conclui, do mesmo modo que
Eduardo,sugerindo a criacao de cursos de graduagéo
em antropologia.

Eduardo Viveiros de Castro castiga a disciplina,
com menos humor (para ndo dizer ironia) do que o
habitualmente presente em seus textos, num tom de
“fagamos nos as criticas antes que outros a fagam”, mas
parece expressar, em seu retrato das tendéncias tedri-
cas, mais o perfil da antropologia norte-americana do
momento do que da nossa. Seu texto lembra o de Otavio
Velho, por ser alusivo e, cavalheirescamente, nao citar
os bandidos da histéria, e também o de Sahlins, numa
brincadeira recente, embora ele mencione seus alvos™:
quem s&o, afinal, os interlocutores nesse debate sené@o
os “cultural studies” e seus representantes entre nos?
Mas a dispersdo (e estiolamento das metaforas, bem
como a perda de um ideal de ego cientifico), que ele
deplora, parecem ser, justamente, o clarissimo objeto
de desejo desses estudos. N&o vejo isso como domi-
nante na antropologia brasileira - como moda,é certo,

esta presente emtodas as revistas (comparando, entre-
tanto, o hilariante levantamento de Sahlins sobre al-
guns artigos recentes em revistas norte-ametricanas,
percebe-se o quanto, por aqui, mesmo a defesa desses
ideais é fofa, para retomar a palavra de Eduardo) -onde,
me parece, no melhor do que fazemos ainda predomina
o0 ethos do trabalho duro, ndo obstante as observagées
de Fabio Wanderley, dirigidas alias as ciéncias sociais
como um todo, e boa parte delas pertinentes.

lronicamente (mas talvez devesse dizer didatica-
mente?), Eduardo insiste na abertura de opgbes na
nossa pauta tedrica ao mesmo tempo que critica a
histéria da antropologia, curso que, pelo menos de onde
falo, tem sido o lugar privilegiado de apresentacgéo
dessas opgdes aos jovens estudantes. Claro, a especi-
alizacéo galopante em todas as disciplinas (e também
em certas areas da antropologia - veja-se o belo e
especializado trabalho do proprio Eduardo sobre
as teorias de Francoise Héritier) torna dificil nosso
dialogo com elas, ndo obstante o esforgo, feito aqui
e ali para lancar pontes em direcéo a Antropologia
Fisica, a Primatologia (justamente como parte da
critica a Sociobiotogia), ao Direito, a Matematica e,
até, a Filosofia...

Eduardo tem raz&o em relagéo a nossa desinfor-
macdo: cada vez que monto um novo programa de
curso, esbarro em lacunas enormes em nossas biblio-
tecas - para nao falar de tradugdes, quando o curso é de
graduagdo. Mas ai acho que somos todos responsaveis
- quantos dentre nés estao dispostos a “perder seu
tempo” (como ja ouvi de varios colegas), para traduzir
livros que achamos importantes para o conhecimento
da antropologia ou em reunides interminaveis com
representantes de outros departamentos, para garantir
apresenca de livros recentes nas prateleiras de nossas
bibliotecas?

Talvez um investimento organizado de nossa
associagio nessa diregdo - traducgdes e redes de inter-
cambio entre bibliotecas - rendesse alguns frutos.

Graduacdo em antropologia: Eduardo, como
Peter, expressa o que é também meu ponto de vista
mas, pelo que sei, ndo o de boa parte de nossos colegas
que acreditam gque uma ciéncia social ja fragil se torna-
ria ainda mais fragilizada se segmentada. Aqui, acre-
dito, como Ernest Gellner,que a segmentag¢ao néo
necessariamente diminui e, como muitos exemplos
histéricos mostram, pode até aumentar a coeséo
social do sistema.?

O artigo de Mariza Peirano fica entre esses dois
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que comentei primeiro e os de Paula Montero e Luiz
Fernando Dias Duarte, que tratam da questédo de uma
perspectiva mais geral, do contexto tedrico e institucio-
nal do ensino de nossa disciplina, mas, se leio bem as
entrelinhas, nenhum deles quebraria langas pela cria-
¢do de um curso de graduacdo em antropologia. Mariza
retoma aqui sua visao particular da teoria das linha-
gens, ainda que nao explicite (a ndo ser na sua alusédo
aos dinossauros) se também retoma a velha oposicdo
entre a teoria das linhagens e a teoria da alianca. Mas
talvez seja possivel pensar que, assim como as socie-
dades amazdnicas se mostraram um caso “eloqliente
da independéncia dos sistemas positivos de alianga
frente a regras de unifiliagdo” °, também a antropologia
tupiniquim possa ser analisada com mais vantagem
dessa o6tica? Nao tenho a pretenséo de entrar no debate
expresso por aquela oposicdo na area do parentesco,
mas nos exemplos da antropologia politica certamente
a alianga sempre leva vantagem sobre as linhagens -
mesmo quando se apoia nelas. Creio que isso vale
tanto para propostas de articulagdo entre o ensino da
graduacgdo e da pos, para a articulagdo, proposta por
Mariza, entre ensino, pesquisa e teoria, quanto para
propostas de atuacdo articulada de antropélogos no
ambito de sua associagao: se podemos tomar a liberda-
de de ler a teoria da alianga para além das relagdes de
parentesco, talvez possamos também deixar de ler as
aliancas politicas possiveis como relacdes entre linha-
gens. Isto &, sendo generosos ao avaliar o impacto de
nossa atuacao, pensando mais nas geragdes futuras do
gue na nossa parentela proxima.

Luiz Fernando Dias Duarte, no contexto de uma
discussdo mais geral sobre a constituicdo do conheci-
mento cientifico, retoma de outro angulo a idéia de
formacgao discutida por Peter Fry e propde uma saida
para o impasse por este mencionado ( “a vontade de
providenciar uma educacao individualista por parte dos
professores dentro de um sistema fundamentalmente
hierarquico”), préximo ao que “ a tradicdo romantica
construiu sob a rubrica do Bildung, ou construcéo de
si.” Proposta radical que sup&e entretanto - apesar de
sua énfase na converséo - “estratégias mediadoras”,
recursos institucionais e certas “qualidades” do produto
final, que o autor recusa empobrecer por uma “transpo-
sicao quantificada”. Luiz Fernando conclui observando
que “o maior problema do ensino da antropologia hoje
nao reside em questdes operacionais e organizacionais,
mas em questdes conceituais fundamentais para o
desenvolvimento da disciplina”. Mas certamente ques-
tbes operacionais e organizacionais podem emperrar
esse desenvolvimento, desejavel por todos?

Paula Montero, depois de um balan¢o nao siste-
matico da antropologia no pais nos seus ultimos anos,
parece concordar com minha observac¢do alhures de
que a etnologia é o aspecto mais desenvolvido danossa
disciplina no pais, pelo espaco que concede a um bom
resumo de seus avancos.* Mas se mostra mais pessi-
mista quanto aos avangos da antropologia em geral,
concluindo por esbogar um de seus dilemas:“a distan-
cia cada vez mais estreita entre a interpretacdo do
objeto e a incorporagéo pelo objeto da descri¢éo con-
ceitual que dele se fez” - de sua resolugao dependendo

o futuro mesmo da disciplina, “se ela pretende néo abrir
mao de seu potencial explicativo para dissolver-se na
ficcdo literaria ou na agdo mobilizadora das ideologias
politicas.” Pode ser, mas, como ela mesma diz: “Nada
como o distanciamento historico para captar o espirito
de uma época.”

Prefiro apostar que, em dez anos, a geracéo de
antropologos que estamos formando agora vai ser
obrigada, mais do que o foi a minha, a prestar atencao
a contribuicdo que os estudos etnoldgicos brasileiros
vém fazendo a discusséo internacional - ja que eles
certamente vao ser (re) introduzidos no curriculo, pro-
vavelmente em inglés ou francés.

Voltando ao curriculo, ou ao tema central da

mesa redonda que deu origem a esses textos, e

sumarizando, em beneficio da clareza: dinossauros e
dragbes, mocinhos e bandidos sdo muito interessantes
e certamente tém seu lugar, assim como nesses textos,
nas discussdes em salas de aula, mas creio que preci-
sariamos , primeiro, nomear adequadamente o dragao
do ensino,antes de sair a cacga-lo. Estou, no caso,
apoiando a proposta de Peter Fry de que precisamos
saber mais sobre como se da o processo de transmis-
sdo do saber de nossa disciplina, nos cursos de gradu-
acao e de pds-graduacao. Segundo, gostaria de saber
a opinido geral dos associados da ABA - ja que ouvi até
agora a dos poucos, pouquissimos, colegas que se
animaram a tratar do tema - sobre a criagdo de uma
graduacao em antropologia nos Institutos de Ciéncias
Humanas do pais. Terceiro, creio que a ABA poderia
formar um grupo de presséo junto as editoras universi-
tarias para fazer traduzir com urgéncia, pelo menos, 0s
classicos classicos( porque é sé nessas horas que nos
lembramos que Boas ndo esta traduzido, sequer na
cole¢do Grandes Cientistas Sociais da Atica?) e, junto
as reitorias das universidades onde houve recentemen-
te um esforco para informatizar seus acervos, na cria-
¢do de uma rede de intercAmbio de informacotes
bibliograficas.Pequenas agdes praticas que os antro-
pologos, esses “cagadores recalcitrantes de dragdes”,
como diz Dan Sperber, parecem desdenhar:“Ser convi-
dado a matar um dragdo € uma experiéncia incomum;
ela n&o deixa de evocar lembrangas, medos e sonhos
compartilhados. Porque seria vergonhoso entrar no
jogo ?7.8

' 0. Velho,”Antropologia para sueco ver’, Dados (23)1, Rio, 1980; M.
Sahlins, Waiting for Foucault, Prickly Press, Cambridge, 1993.

2 Veja-se, em apoio & posi¢do dos colegas que sdo contrarios a essa
criagdo, a opinido de L. Dumont em O individualismo (Rocco, Rio de
Janeiro, 1985), p.219.

3 E.Viveiros de Castro, “Principios e pardmetros: um comentairio a
L’exercice de la parenté”, PPGAS, Museu Nacional, Comunicagao 17,
Rio, 1990.

4 VerM.Corréa, “A antropologia no Brasil (1960-1980) ”,’ 1992, fina_lAmente
asaireste ano pela Editora Sumaré, volume Il da Historia das Ciéncias
Sociais no Brasil, organizado por Sergio Miceli.

5 Le savoir des anthropologues,Hermann, Paris, 1982.
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Uma leitura dos textos
da Mesa Redonda sobre “O Ensino
das Ciéncias Sociais em questao:
a Antropologia”

Pierre Sanchis
UFMG

Umrico e atual panorama da Antropologia no
Brasil: sua problematica, as aporias do seu exerci-
cio e de seu ensino, uma prospectiva para 0os anos
que estdo chegando. Lembramos o texto antigo de
Lévi Strauss, publicado na Antropologia Estrutural:
“Place de I’Anthropologie dans les ‘Sciences
Sociales et probléemes posés par son
enseignement”. Sé que, no nosso caso, este
ajuizamento esta programaticamente marcado por
uma insisténcia sobre o concreto de determinada
insercao socio-histérica: a Universidade brasileira
de hoje, e passa pelo crivo de experiéncias indivi-
duais, sensibilidades e competéncias de natureza
variada. Alguns ouvintes ou leitores, foi-me dito,
teriam recebido estes textos como variagdes muito
afins sobre um tema comum. Gostaria de relé-los,
um pouco ao contrario, como construindo progres-
sivamente este tema, nos seus aspectos
consensuais, sem duvida, mas também nos
questionamentos em aberto que lhe constituem um
balanco controvertido.

Com efeito, o tema ndo me parece ter sido
“dado”. Todos lembramos de outros “balancos”,
em reunides anteriores da ANPOCS, que suscita-
vam até a ironia dos colegas das duas areas-irmas
pelas conclusdes um tanto otimistas. A Antropolo-
giaia muito bem. Obrigado. A impresséo erade um
campo imenso que se abria progressivamente,
através da descoberta, pelos colegas e pelos alu-
nos, junto com a das limitagbes teoéricas e
metodolégicas da sociologia, politica e histéria
praticadas no Brasil, das potencialidades de uma
ciéncia social mais agil do que elas, capaz de
escapar, sem prejuizo para o rigor e criatividade
analiticos, da simples e repetitiva projecéo de sis-
temas tedricos prontinhos para amoldar de ante-
mao conclusdes, a complexidade e variedade de
um-“real” concreto e quotidiano, que parecia defi-
nitivamente nédo se enquadrar nos limites
categoriais, conceituais e teéricos a ele impartidos
por tais sistemas. Resenhas de livros, apresenta-
céo de autores estrangeiros nos Suplementos dos
grandes jornais, narrativas de itinerarios cientifi-
cos contidos em Prefacios, frisavam frequente-

mente este carater seminal da antropologia,
enriguecedor e renovador para as outras Ciéncias
do Homem. Correlativamente, o interesse dos es-
tudantes e o entusiasmo dos professores permitia
o alargamento e a sedimentagcdo de uma rede
solida de formacéo.

Guardo pessoalmente a impressdo de que
tais representacdes que percorriam 0 n0sSso meio
nao se reduziam a ingénuas ilusdes. A antropolo-
gia cresceu mesmo no Brasil, amadurecendo pers-
pectivas e programa de desnaturalizacdo sem a
priori de uma realidade desafiadora e alargando o
alcance deste programa. O texto de Paula Monteiro,
por exemplo', analisa este ascenso da antropolo-
gia no Brasil dos anos 70, correlativo & descoberta,
através do engajamento dos intelectuais nos movi-
mentos sociais, de que a policia, por exemplo - e
poder-se-ia analogicamente abrirumalista de cam-
pos afins - ndo estava necessariamente onde
institucionalmente as Ciéncias Sociais a alocavam,
e que esta descoberta estava prenha de novos
insights e analises renovadoras sobre outros do-
minios da realidade social: era toda uma tradi¢ao
analitica implantada que, por sua vez, parecia
desnaturalizar-se aos olhos de seus proprios
fautores. E por isto os balancos da antropologia
podiam colorir-se de certo tom triunfalista, que lhe
suscitou o retorno de alguma irritacéo.

Esta irritacdo é certamente levada em conta
no balang¢o atual, e mais ainda nos problemas
reais, teéricos, metodolégicos e institucionais que
tal crescimento e tal divulgagéo de suas perspec-
tivas préprias trouxeram a nossa antropologia como
verdadeiros desafios.

Seré preciso falar de certo diagnostico de
crise? A palavra é as vezes sugerida (“A antropo-
logia esta saindo de moda...); mas o tom geral
implica muito mais uma vontade de lucidez auto-
critica e decididamente construtiva (...felizmen-

! Pelo menos o texto qUe nos foicomunicado, e que ndo é nemaquele
efetivamente pronunciado nem o texto publicado aqui.



te”), em resposta a desafios claramente postos.
Resposta procurada - e é isto que da certo colorido
geral a contribuicbes por outro lado bem
demarcadas em sua especificidade - na afirmacgéo
de uma identidade prépria da antropologia.

Por sua vez, o que faz a riqueza deste diag-
nostico, é que nem o nivel dos questionamentos é
univoco, nem a identidade detectada é simples.

Quanto & “crise”, se ela pode enraizar-se na
situagcao genérica das Ciéncias Sociais, ela néo
deixa de se alimentar, a montante, na crise geral
da Universidade, nem de irradiar-se, a jusante, nos
problemas especificos da Antropologia.

Com a Universidade, sobretudo Peter Fry e
Paula Monteiro se preocupam explicitamente. Uma
etiologia baseada nas modalidades da “democrati-
zagdo” do ensino, que acarreta uma mudanca da
relacdo entre professores e alunos, entre profes-
sores e alunos e as perspectivas de aprendizagem
nas quais estao, uns e outros, envolvidos, entre
estas perspectivas imediatas e o exercicio posteri-
or de uma profissdo/vocacao.

Um diagnéstico que detecta uma multiplica-
¢do, mas também um afunilamento dos objetivos
de pesquisa, uma menor ambicdo no alcance da
globalizacédo, um empobrecimento a nivel da cultu-
ra e descortino humanisticos. Por outro lado, uma
maior passividade do aluno diante das exigéncias
institucionais, que pouco espaco deixam para suas
iniciativas de autoformacdo. Finalmente, um aluno
de Graduagdo pouco preparado e também pouco
motivado para estudar.

As perspectivas de reforma apontadas séo
varias. E né@o pretendo aqui nem resumo nem
sintese. Passam elas pela recapitulagcao das con-
dicoes feitas as Ciéncias Sociais e a propria antro-
pologia e atingem por conseguinte um grau de
precisdo maior do que se simplesmente situadas a
nivel da probleméatica genérica da Universidade.
Inspirado por elas, no entanto, quero simplesmen-
te apontar aqui, neste nivel, dois caminhos de
reflexdo.

O primeiro diz respeito a escala desejavel da
Universidade em nosso pais, e a relagdo entre
volume e qualidade nesta escala. O comentario
mais geral concerne a queda do nivel no segundo
grau e a conseqliente impreparacdo dos recém-
ingressos na Universidade,que veém assim preju-
dicada a formacdo do seu habitus intelectual em
termos mais ativos e autopropulsados. A nossa
experiéncia mais comum neste ponto nos levaria
provavelmente a distinguir, nos cursos de Gradua-
¢do, uma proporgéo, variavel, de alunos que “po-
deriam e deveriam estar aqui”, mas cuja relagéo
com o universo do conhecimento e da maturacéo
intelectual esta sendo prejudicada pela presenga e
a necessaria atencdo aos outros, os que normal-
mente “ndao estdo preparados e, em muitos, moti-
vados”. Porque, neste caso, nédo reformular o pro-
jeto universitario de modo a adequa-lo a sua genu-

ina defini¢ao, restringindo o ingresso nele - univer-
sidade em sentido estrito - aqueles que, de fato,
sdo capacitados para dotar o pais, nesta modalida-
de, do nivel de exceléncia indispensavel? Porque
continuar a confundir cultura e competéncia com
diploma universitario? E preciso, ao contrario, rom-
per com esta implicita exigéncia de um canudo que
a sociedade impde aqueles de seus membros que
querem "seralguém". Isto supde prévia e indispen-
savel - que se dote o sistema de uma variedade de
cursos de nivel intermediario, posteriores a um
secundario completo, de um ou dois anos de dura-
¢céo e orientados para a aquisicdo de uma "técnica
superior". Estaria assim aberta a possibilidade de
formacdes diversificadas, correspondendo por um
lado as necessidades efetivas de um mercado de
trabalho cada vez mais exigente em qualidade, e
gue por isso mesmo deixariam de ser virtualmente
criadoras de tantas frustragdes, como a exclusiva
formacéo universitaria atual.

“Elitismo” poderemos pensar, tanto mais
odioso que bem sabemos nédo ser esta auséncia de
preparacéo para a vida acaqdémica de tipo univer-
sitdrio basicamente devida a incapacidades ou
incompeténcia mas, na maioria dos casos, a condi-
¢des sociais que ndo permitiram, ab initio, o cultivo
das potencialidades que ai estfdo... No entanto
esta medida poderia redundar no contrario do
elitismo, se se acompanhar de mais profundas
modificagbes. Os estudantes universitarios, me-
nos numerosos mas dotados todos de bolsas que
permitissem a dedicacéo exclusiva ao estudo, se-
riam responsabilizados, juntamente com os pro-
fessores, para conceber e movimentar umaimensa
rede de difuséo de cultura, destinada a cobrir todos
0s espacos sociais do pais: escolas, sindicatos,
comunidades’de bairro, associagdes, radios e TV,
atividades culturais, festivais de férias, etc, tudo o
gque uma imaginacéo responsavel possa detectar
em termos de possibilidades, expectativas, frus-
tracdo. Para falar somente em Antropologia, en-
guanto os alunos de Pés-Graduacado, conforme
uma sugestéo feita neste dossié, deveriam colabo-
rar na difusdo, nos diversos cursos de graduacgédo
(e talvez ndo somente na sua prépria Universida-
de), do “olhar antropolégico”, os alunos de Gradu-
acéo deveriam - com os seus professores - conce-
ber criativamente programas de “cultura antropo-
l6gica” a ser passada, na altura de seu proprio
desejo e de suas capacidades préprias, para todos
0s grupos sociais de nossa populagao, a comecgar
- note bem que no se trata de cursos regulares,
mas de conferéncias, debates, filmes comentados,
montagem de espetaculos, etc. - pelas escolas.
Uma ou duas geragbes académicas com este regi-
me - de privilégio, sem duvida, mas também de
exigéncia - poderiam reorientar a universidade bra-
sileira para sua vocacao propulsora prépria num
pais como o Brasil, e elevar consideravelmente o
nivel cultural geral, suscitando fermentagédo de
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expectativas e fervilhar de aprendizagens, de modo
a preparar para amanha uma auténtica abertura
quantitativa da Universidade. Utopia, e utopia re-
gressiva? Uma ocasido como esta parece-me, no
entanto, propicia para sua expressao.

A segunda sugestéo diz respeito mais direta-
mente ao ensino “basico”, este semestre geral-
mente consagrado a preparagéo, alunos de varias
disciplinas confundidos, para o estudo posterior de
uma especialidade.

Aidéia fundamental é a de levar totalmente a
sério o que define a situagéo do aluno quando se
prepara a enfrentar o seu primeiro semestre de
Faculdade. Ele esta operando uma transigdo, uma
das mais importantes de sua vida, e o Basico esta
destinado a auxilia-lo neste passo.

A transicdo se da, de um lado entre a estru-
tura organizativa de um colégio secundario e a da
Universidade, por outro lado e correlativamente
entre uma situacéo de relacédo predominantemente
passiva com o conhecimento a ser recebido e outra
relacdo, de procura, captacdo e elaboragao
idealmente ativa e pessoal de um conhecimento de
ambito mais ambicioso, em que a cota da “informa-
¢cdo”, sem perder a sua importancia, se articule
cada vez mais criativamente com necessidades
mais abrangentes de “formag¢&o” ao pensamento
autdbnomo. No caso da Antropologia, os textos em
exame sao particularmente enfaticos quanto a pe-
culiaridade deste carater de “formacgéo”.

Nestas condi¢cbes, o Basico deveria funda-
mentalmente responder a uma triplice exigéncia,
que nao é aqui o espaco para detalhar. Telegrafi-
camente:

1 - Deve ser uma Introducéo a Vida na Uni-
versidade, desde o seu aspecto mais elementar e
quotidiano até as perspectivas mais elevadas da
organizacao e composi¢cdo de um curso, do seu
ritmo de desenvolvimento, das expectativas cabi-
veis, do incentivo a iniciativas pedagogicas coleti-
vas, da possibilidade de apoio para pesquisas, da
relagdo destas pesquisas com o estudo tedrico,
etc., etc.

2 - Deve ser sobretudo uma Introducdo a
Vida Universitaria e ao tipo de relagdo com o
conhecimento que esta vida implica e que, para os
estudantes recém-introduzidos nela, é muitas ve-
zes e infelizmente absoluta novidade. Uma inicia-
cdo a leitura; um treinamento para a compreenséo
de textos e 0 armazenamento dos seus conteudos;
um aprimoramento do raciocinio, a partir do estudo
detalhado de modelos cuidadosamente escolhidos
entre autores classicos e contemporaneos (elenco
de autores aberto sobre as perspectivas de uma
cultura geral, muito além das especialidades aca-
démicas); uma introduc¢do a construcdo e monta-
gem de um_pensamenio organizado, através de
exercicios que partam dos conhecimentos adquiri-
dos na vida quotidiana e no ensino secundario,
para levar estes conhecimentos, também aqui com

a ajuda de autores escolhidos num campo cientifi-
co mais amplo que o das Ciéncias Humanas, de um
estado fragmentado até a sua organizacao e apre-
sentacéo logica; o treinamento para a expresséo
escrita enfim, com as varias camadas que esta
iniciagdo implica, a comecar pela procura da ex-
presséo correta, possivelmente elegante e em todo
caso fiel de um pensamento embrionario, que se
realiza em se dizendo; aprendizagem, enfim, de
pelo menos uma lingua estrangeira.

Esta parte toda da formacgao seria assegura-
da num clima de “seminérios”, “ateliés”, “traba-
lhos préaticos” e “coletivos”, num contacto direto e
operacional com o “mestre”. Num sistema de apren-
dizagem artesanal.

3 - Além deste aspecto instrumental e formal,
o jovem estudante deve ser introduzido, em pers-
pectivas ao mesmo tempo sociais e
epistemoldgicas, a compreensdo do espago onde,
como futuro cientista social, ele vai ser chamado a
pensar.

Trata-se de uma Introducdo a situacdo do
conhecimento (ou da reflexdo organizada, ou ain-
da da ciéncia) no mundo contemporaneo. Ajudar o
estudante a sistematizar o conhecimento, até en-
t&o intuitivo e vivencial, do universo social e epis-
temolégico onde vai doravante desenvolver o seu
pensamento. Com o mergulhar desta situagao es-
pecifica no movimento da histéria, histéria do pa-
pel do pensamento e do pensador nas sociedades
humanas, unico quadro capaz de dar a perceber a
situacdo especifica da “ciéncia” na sociedade ime-
diatamente contemporéanea. E preparacéo indis-
pensavel, no nosso caso, para a abordagem poste-
rior do problema da natureza “cientifica” da Antro-
pologia.

A partir desta triplice problematica devem
desdobrar-se multiplos temas especificos, que,
ladeando e cruzando vérias ciéncias humanas,
nunca no entanto se confundirdo simplesmente
com alguma delas. O importante é levar o aluno a
abrir-se para o habitus do pensamento, a propésito
daquilo que ja constitui a sua vivéncia real. Pois,
mais ainda que o futuro matematico ou futuro en-
genheiro, o futuro cientista social (ou “humano”)
deve aprender a pensar € sobre a vida, a sua vida,
a vida de sua sociedade.

Neste sentido, pode ser importante - apesar
de discutivel - manter certa indefinicdo de identida-
de disciplinar em todo o ambito da formagéo no
basico.Um Basico dotado deste perfil deveria sem
duvida agrupar somente os futuros alunos de cur-
sos relativamente “afins”, mas talvez nao insistir
desde ja sobre aintroducgao especifica a uma qual-
quer das Ciéncias Sociais ou Humanas. No maxi-
mo, uma das atividades reagiuparia os futuros
alunos, no nosso caso, de Antropologia, para su-
gerir as perspectivas de seu olhar especifico. Ou,
ao contrario - e talvez de preferéncia - esta inicia-
céo discreta seria dada a todos, em meio a suas




equivalentes para outras ciéncias afins.

Quanto a situacédo especifica das Ciéncias
Sociais, e da Antropologia enquanto parte delas, o
diagnéstico s6 pode preocupar. Menor procura, de
candidatos menos favorecidos socialmente - o que
infelizmente significa menos preparados academi-
camente - e que, em ampla medida, dirigem-se
para as Ciéncias Sociais como para uma opc¢ao
menos claramente preferida. Tal ponto de partida
(um dos textos fala em “drama” a seu respeito)
deixa esperar dificuldades muito particulares. E
verdade que varias iniciativas sdo lembradas, que
tentam corajosamente e com éxito inverter este
quadro. Mas com a ameaca do sacrificio de outros
valores (a producdo dos docentes, por exemplo)
cuja exceléncia umas graduacées e pos-gradua-
¢éo equilibradas deveriam também assegurar.

E chegamos aos problemas especificos da
Antropologia.

Longe de mim a intengdo de recapitular a
reflexdo original, de amplo e sofisticado alcance
seminal, presente ao longo de todos os textos ou
concentrada em alguns deles. Gostaria que meu
comentario se reduza a transmitir simplesmente a
minha reac¢ao & sua globalidade.

Nao falaria em “crise”. Mas em encruzilhada.
E em procura de rumos identitarios. Para sair da
indecisdo e da encruzilhada? Precisamente néo.
Pois 0 achado parece-me exatamente na convic-
¢do de que € mesmo na encruzilhada que reside a
especificidade porque nao falar, mais uma vez, em
identidade - da antropologia. E que a solugéo
identitaria ndo passa por uma decisao dia-critica,
mas por uma posicdo conscientemente sin-critica
(e nao sincrética)®?. O equilibrio e a verdade da
antropologia existe por ela situar-se num campo
por defini¢do tensional. E, também por definigao,
este equilibrio é instavel ou, mais exatamente,
inatingivel. Note-se bem, em primeiro lugar, que
néo se trata s6 da tensédo fundamental que o traba-
lho (densa e ricamente sofisticado, e néo
“gradiloguente”, como parece ele pedir desculpas)
de Luiz Fernando Dias Duarte analisa, depois de
enuncia-la nas palavras de Mariza Peirano. No
entanto é nela, tensao entre a corrente do
“iluminismo” e a do “romantismo alemao” que véo
radicar quase todas as aporias que encontraremos
a seguir. Trata-se do modelo epistemoldgico
definidor: em que sentido a antropologia € uma
ciéncia? Parece-me ir fundo a tentativa “sincritica”
(ver acima...) do texto, e colocar a hipdtese
etimologicamente crucial capaz de abrir o espaco
para “a qualidade complexa e paradoxal e de nos-
sa ciéncia”. A partir de uma posicéo de tal clareza
na sua relativizacao ( e néo recusa) da exclusiva
clareza cartesiana, o didlogo torna-se possivel e
rico. Encetado aqui mesmo (ou continuado?...)
pelo texto de Eduardo Viveiros de Castro. Dialogo
que confirma, para mim, a natureza “de encruzilha-
da” da ciéncia antropolégica. Nao se trata, eviden-

temente, de edulcorar o carater contundente deste
segundo texto, reduzi-lo a uma escrita “bem com-
portada”. E um grito, um protesto, um manifesto.
Mas também representa ele um “momento” numa
dielética, que precisamente nunca chegara ao seu
ponto final. Parece-me que o autor ndo pretende
desconhecer, naquelas tendéncias cuja
absolutizacdo o revolta, o germe de recon-
sideragbes possivelmente fecundas. E precisamen-
te um pretendido carater “ab-soluto” de-finidor e
excludente que lhes recusa. Até as criticas que
ameacam fazer parte do senso comum de uma
geracéo (a acusacgdo, por exemplo, de conivéncia
cognitiva da antropologia com o colonialismo, de
sociologismo, de cultivo repetitivo de temas obso-
letos) ele nega o poder destruidor dos valores que
elas visam. “Equilibra”, reequilibra, numa insisten-
te reafirmagdo de uma tradigdo epistemologica,
com a permanéncia de suas problematicas e ambi-
¢cOes proprias, sem por outro lado fechar caminhos.
E pelo menos assim que recebi o seu texto, ao
mesmo tempo proclamador da necessidade da me-
méria das “questdes centrais da disciplina”, bem
como da urgéncia de “atualizar o paradigma dos
classicos”.?

N&o pretendo nenhum irenismo. Mas sim
transmitir - ja que me foi pedido - a convicgdo que
confirmou em mim a audigdo e/ou a leitura destes
textos: a tradigcdo antropologica é precisamente a
da composicao e articulagao das diferencas e até
de oposigdes. “Momentos” (até momentos de uma
historia tedrica) talvez ndo sejam para nés defini-
tivamente diacrénicos, mas susceptiveis de serem
reassumidos na permanente sincronia de um cam-
po em que insisténcias, pendores, énfases nao
significam forclusdes ou desqualificagdes definiti-
vas. Afinal, descobrimos com o ultimo Lévy-Bruhl e
com quase todos os nossos Mestres que a diferen-
¢a entre pensamentos como os que um deles cha-
mou de "selvagem” e de “cultivado” nao reside em
sua inscricdo exclusiva em um ou outro tipo de
sociedade, mas na sua existéncia simultanea,
correlata e, sim, desigualmente privilegiada, em
cada uma delas. A antropologia parece, neste pon-
to como em outros fundamentais, montar-se
epistemologicamente a imagem daquelas mesmas
descobertas que realiza no seu campo empirico de
atuacao, “Escolas”, autores, mestres histéricos ou
contemporaneos, fautores de textos “antropologi-
cos” - finalmente nés mesmos, e os mestres-auto-
res destes textos - todos modulam suas opgoes,

2 Aurélio: “Sincrese: oposicdo; antitese; reunicdo de duas vogais
num ditongo; coagulagdo de liquidos misturados”. “Sincritico: Rela-
tivo a sincrese”.

3 Uma ilustragdo mais ampla da necessidade deste: “ao mesmo
tempo”: “Porque Lévi-Strauss foi o uitimo “grande” antropdlogo:
porque seu sistema teérico misturava precdria mas sugestivamente
uma preocupagdo “nomotética” com 0s universais, uma retorica
“construtivista” e uma atencdo “ideogréfica” ao concreto”(p.5)
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suas afirmacdes, suas preferéncias e insisténcias
sobre um ou outro pélo de aporias fundamentais,
cujo conjunto articula o espago onde se move e se
expressa teoricamente o “olhar antropolégico”. E
estas op¢des contribuem a compor este campo, a
condi¢édo de nunca serem tomadas, mesmo se for
preciso a revelia do seu autor, como ab-solutas.

Ora, esta “relativizagdo”, desta vez das pro-
prias perspectivas epistemoldgicas em que a an-
tropologia se elabora como ciéncia, ndo para no
nivel fundamental de que tratamos até aqui. No
decorrer dos textos em aprego, e sem a pretenséo
de ser exaustivo, levantei varias outras oposicdes,
mais ou menos radicais, que, parece-me, tendem
também todas elas a articular-se (mais do que
simplesmente anular-se) para definir o perfil da
antropologia.

Um pouco ao acaso, enumero: a
especificidade da antropologia e o que ela tem de
comum com as outras Ciéncias Sociais (PF), a
perspectiva analitica da explica¢éo e a da compre-
enséo (praticamente todos os textos), correlativa
com a oposicao entre a narrativa do nativo e a do
proprio antropélogo (PM); o constante e funda-
mental vai-e-vem entre o particular e o universal
(PF); o relativismo e o comparativismo, em diregéao
a um universalismo especifico (MP); a experiéncia
micro-etnografica individual, correlativa a experi-
éncia nativa, frente a teoria etnografica individual,
correlativa a experiéncia nativa, frente a teoria
macrosociolégica de tipo ocidental (MP); mais ra-
dicalmente e na mesma dire¢ao, os conhecimentos
tedricos acumulados pelo pesquisador e o univer-
so imposto pela cultura investigada (MP); neste
mesmo universo, a interpretagdo do “dado” como
uma descoberta da “realidade” do objeto ou ao
contrario de uma incorporagédo/assimilacdo pelo
objeto de sua descricdo conceitual anterior (PM):
ou ainda, a afirmacéao de “propriedades objetivas”
ou a énfase sobre as caracteristicas “textuais” dos
discursos que constroem esses objetivos (EVC).
Afinal, sob a sua forma romantica de “totalizagées
culturais” ou sob a forma da teoria que vise “uni-
versais humanos”, uma exigéncia de sistematiza-
cdo globalizante, frente ao puro nominalismo
empirico (tanto LFDD quanto EVC). Ou ainda uma
explicagdo baseada na insergéo social do objetivo,
cuja referéncia seria “determinante”, ou nas “de-
terminacdes” de sua légica interna (PM, EVC);
“arte” ou “ciéncia” afinal (MP), cujo adepto deve
amar-se sobretudo de competéncia adquirida ou
de qualidades pessoais “adscritas”? (MP e LFDD).
Na sua formacao serdo privilegiados os temas
“classicos” ou as discussfes contemporéaneas so-
bre as novas solucdes apontadas para velhos pro-
blemas? (EVC,MP). Problemas, alias, que pode-
rao ser detectados reduzidamente em constatagées
deidiossincrasias etnogréaficas ou projetados como
universais, em outras palavras como dizendo res-
peito a natureza humana ou a uma cultura particu-

lar (EVC); o que implica, na abordagem destes
problemas, uma escolha sutil entre generalizagao
e universalizagdo. Finalmente - e entre muitas
outras que poderiam ser pingcadas como aflorando
nestes textos, a evolugdo do mundo contemporé-
neo impde outra escolha, nem sempre facil e sem
duvida lacunaria se exclusiva, entre o pontual, o
“etnografico de sempre”, e o global, concretamen-
te transnacional (PM).

Se a antropologia compde-se na confluéncia
problematica das pontas destas aporias, porque
néo “antropologizar” os textos em apreco e lé-los,
também eles, como testemunhos, convergentes na
sua eventual divergéncia, em dire¢do a afirmacgéao
de uma ciéncia do relativo e da sinaxe, sincritica,
a imagem teorizada do universo sincrético da vida
que ela estuda.

Isto constitui um programa. Leio-o afirmado
nos textos, a revelia talvez, também ela relativa,
dos préprios autores... Mas procuro em vao - ou
enganei-me e nédo soube ler? - uma elaboragéo a
nivel abstrato e tedrico deste programa. Como
realizar teoricamente uma multivariada sincrise,
que ndo descambe para uma pouco elaborada
sincrese? Como caracterizar epistemologicamente,
além de uma constatacéo de principio e de pers-
pectivas estratégicas (o caminho comparativo, por
exemplo) um nivel especifico, ndo para a aborda-
gem mas para a “demonstragdo” antropoldgica?

Talvez, alias, tal auséncia tenha valor afir-
mativo. Quem sabe seja ela o avesso de uma
proposicdo que de fato atravessa estes textos pra-
ticamente todos, sobre o carater essencial da leitu-
ra dos “classicos” ou, mais amplamente, das obras
de primeira mao e especificamente das
“monografias antropolégicas”, as de ha muito con-
sagradas, as mais recentes ou as contemporane-
as. Como se a formacgao do futuro antropélogo néo
passasse necessaria ou pelo menos exclusiva-
mente nem em primeiro plano pelo estudo das
sinteses tedricas sucessivas e antagdnicas produ-
zidas pelos antropélogos, mas pela freqlientagéo
das sinteses implicadas ou embrulhadas nas ana-
lises de totalidades concretas. Ou imediatamente
emergidas destas analises. Sera preciso ainda
aqui relativizar os relativizadores? E dizer que se
toda formacao tem momentos fortes - de “inicia-
cao” e carismo - é também feita de momentos
institucionalizados, onde o conhecimento dos
“ismos” e sua recomposicdo numa matriz discipli-
nar possa ser de grande utilidade para criar luci-
dez? N&o resta davida, em todo caso, de que o
importante & estourar - mas de dentro - estas
sucessivas sinteses (as “escolas” e suas “teori-
as”) “cometidas” pelos antropdlogos, através da
leitura das proprias monografic.s que em principio
representam o trabalho destas “escolas” e suas
“teorias”. O contraste, por exemplo, €
paradigmatico, entre o Malinowski pesquisador e o
mesmo tedrico, pelo menos no seu nivel mais




global de pretenséo.

Mais uma vez, alids, devem se encontrar
articuladas duas exigéncias aparentemente con-
traditérias, a do conhecimento das teorias e a da
impregnacao tedrico-empirica através das
monografias. Pois é através delas, como pela an-
tiga aprendizagem do artesdo ao lado do seu mes-
tre, que se montam “concretamente” e pouco a
pouco nas cabegas 0s modelos “tedricos alternati-
vos - e historicamente concatenados na sua elabo-
racgéo - de explicacdo e imterpretagao antropologi-
cas do real. E entdo que a unidade do campo
antropolégico sutilmente se revela, unidade con-
cretamente feita da relagdo, enfeixada em obras
de demonstragéo pratica, entre valores (sociais,
epistemoldgicos, metodoldgicos) diferentes ou até
opostos. A mesma relagcdo de compensacido e
complementariedade sem confuséo que é factivel
ao formando descobrir, a nivel de texto, ou criar, na
sua leitura, entre os préprios antropélogos.

Resta concluir. Se for verdade que a antro-
pologia ndo deixa de ser uma ciéncia sem por isso
simplesmente reproduzir os modeios de ciéncia
canonicamente consagrados, talvez seja utépico
pensar que um dia possam os antropdélogos articu-
lar com plenitude um modelo alternativo para sua
atuacdo. Neste caso, € de achega em achega,
compatibilizando num género particular de pratica
tedrica o aparentemente contraditério, que se cons-
truird um estatuto epistemolégico, ao mesmo tem-
po universal e particular, para a antropologia. E na
insercao neste empreendimeno, cada um no seu
nivel e no seu pedacgo, que consiste a “converséo”
do jovem antropdlogo, no prosseguimento siste-
matico de seu contacto com as obras que o repre-
sentam que se opera sua iniciagdo. Uma iniciagdo
da qual a pesquisa de campo, teoricamente
embasada mas concretamente desafiadora da te-
oria, continua a constituir o rito de passagem fun-
damental.

Seguem-se preciosas dicas para possiveis e
penséaveis reformas do ensino da antropologia.
N&o posso entrar no seu detalhe. Entre varias
proposi¢cdes, Peter Fry, que mais detidamente as

menciona, declara ndo saber escolher. Mas todas
- criagdo de graduacgdo prépria, ao contrario su-
pressdo da antropologia no Curso de Ciéncias
Sociais para dispersar estrategicamente o essen-
cial do seu enfoque na formacao destes e de outros
cientistas; envolvimento dos alunos de Pés-Gradu-
acdo nesta difusdo antropolégica permeando a
Universidade - sem contar as insisténcias sobre o
carater quase “iniciatico” da formacédo, a
freqlentagéo das monografias, o lago entre ensino
e pesquisa, entre teoria e método, a necessidade
de estudos comparativos, a conexdo com outros
saberes institucionalizados, o ndo-desconhecimen-
to de problemas s6 aparentemente descartados
pela histéria recente dateoria, o aprimoramento da
expressdo, etc., que nada tém propriamente de
“reformas” - parecem-me todos conter uma mola
mestre: a necesside, primeiro, de implantar, e cul-
tivar, nos nossos alunos, depois de difundir, entre
0s seus pares nas Ciéncias Sociais e além deste
campo particular, as fundamentais coordenadas
do “olhar antropoloético”.

Este “olhar” também parece-me trangiiila-
mente sincritico, navegando entre aporias cujos
termos perderiam o seu valor de verdade somente
numa rejeicdo de qualquer auto-relativizacdo. E
segurando as duas pontas do fio que os liga e
tentando construir o caminho de sua co-presenga
ativa na andlise, que o olhar antropolégico adquire
asuaespecificidade: a identidade e/ou a alteridade;
a diversidade multipla e/ou a Unica universalidade
humana; a razao pratica e/ou o investimento sim-
bélico.

Ora, exatamente esta triplice problematica
estd no coracdo das perguntas fundamentais - e
draméticas - do mundo contemporaneo. Ela torna-
se vital, em sentido estrito, para a prépria sobrevi-
véncia relativamente pacifica deste mundo. E por
isso que a Antropologia é chamada a continuar
construindo, enganchada na sua histéria tedrica,
na sua experiéncia empirica e no dialogo com o
“acontecimento” quotidiano, uma identidade que
os antropdlogos nao podem deixar de transmitir,
construindo-a.

ﬁ
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